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Mirza Ghulam Ahmad Qadiani claimed that According to the Hadiths which reported 

about the descending of Jesus is not means the Israeli Massiah, but the Muhammadan 

Massiah (Mirza Qadiani) in the form of Messiah Ibn Maryam. So, he (Mirza Qadiani) 

himself is the "Promised Messiah". Because Jesus Ibn Maryam (AS) was crucified by 

the Jews and later his disciples took him down from the cross alive and wrapped him 

in a bandage and he came to Srinagar Kashmir fir the purpose of preaching and died a 

natural death there. His grave is also in Kashmir. The meaning of the verse of Christ's 

ascension in the Holy Qur'an is that he was spiritually lifted up to heaven, no human 

being can be physically lifted up to heaven. In view of this belief, he has also denied 

the physical Ascension of the Prophet صلى الله عليه وسلم, that he did not go to the sky physically, but 

went spiritually, meaning that he received the highest level of Kashf, and he (Mirza 

Qadiani) also has the knowledge and experience of this rank. According to Mirza 

Qadiani, it is logically impossible for a human body to go to the heavens with an 

elemental body. Below, a brief critical review of this false theory of Mirza Qadiani will 

be presented in the light of Quran o Hadith and with rational reasoning. 
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 تعارػ: 

ٰی  کے نزوؽ کی خبر ہے وہ مسیح اسرائیلی نہیں بلکہ مسیح 
عی س

مرزا غلاؾ احمد قادیانی  کا بزعم خود دعویٰ ہے کہ  احادیث میں جس 

 مسیح ابنِ مریم ؑ  ۔ لہٰذا  وہ )مرزا قادیانی ( خود  " مسیح  موعود" ہے۔ کیونکہ حضرت عیسیٰ
ِ
ل
ی 

 

می

کو   ان  مریم ؑ محمدی  )مرزا قادیانی ( ہے بصورتِ 

یہودیوں نے مصلوب کیا اور بعد میں اُ ؿ کو صلیب سے زندہ اُتارکر اؿُ کے حواریوں نے اؿُ کی مرحم پٹی کی اور وہ تبلیغ کے سلسلہ میں 

[سری نگر کشمیر تک آئے اور وہیں طبعی موت مرے  اور اُ ؿ کی قبر بھی کشمیر میں ہے۔  قرآؿ مجید میں مسیحؑ  کے رفع کی آیات 

1

 کا معنی] 

                                                 
1
 Al.Nisā’, 4: 157-158. 
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س نے یہ ہے کہ وہ روحانی طور پر آسماؿ پر اُٹھائے گئے،  کسی بشر کا جسمانی طور پر رفعِ آسمانی   نہیں ہو سکتا ۔ اس  عقیدہ کے پیش نظر اُ 

 کے معراجِ  جسمانی کا بھی انکار کیا ہے کہ وہ جسمانی طور پر آسماؿ پر نہیں گئے بلکہ روحانی طور پر بایں معنی گئے کہ اعلیٰصلى الله عليه وسلم آنحضرت 

درجہ کا کشف اُ ؿ کو حاصل تھا۔یعنی بذریعہ کشف معراج ہوئی نہ یہ کہ وہ بنفس نفیس آسماؿ پر گئے، اور  اس درجہ کا کشف اسُ )مرزا 

قادیانی ( کو بھی حاصل ہے۔    مرزا قادیانی کے مطابق عقلی طور پر محاؽ ہے کہ کوئی بشر جسم عنصری کے ساتھ آسمانوں پر جائے۔ ذیل 

 قادیانی کے اس باطل نظریہ کا  عقلی و نقلی استدلاؽ سے  مختصراً علمی جائزہ پیش کیا جائے گا۔  میں مرزا 

 مرزا قادیانی کے عقلی استدلاؽ  کا  تنقیدی جائزہ:

ی طور پر تین مقدمات ہیں۔ ایک یہ کہ اُ س نے اپنے آپ کو بطور نبی داپنے دعویٰ " مسیح موعود"  کے ضمن میں بنیا  مرزا قادیانی  کے

اور تیسرا یہ کہ  فوت ہو چکا ہے"    " مسیح ان  مریمؑ ہونے کے   خدا کی طرػ سے " الہاؾ   " پا کر اپنے دعوں کی بنیاد رکھی ہے۔ دوسرا یہ کہ  

دوسرے مقدمہ یعنی "  مسیح ان  مریم ؑ طبع موت مر گئے ہیں " کی بنیاد پر جسمانی طور پر  موتیٰ مرنے کے بعد دوبارہ زمین پر نہیں آتے۔

 ہےکہ :کیا  عقلی استدلاؽ   کی جسمانی معراج کی بھی نفی کی ہے اور صلى الله عليه وسلم رفعِ مسیح کا انکار کرتے ہوئے آپ

ملہ ایک یہ اعتراض ہے کہ نیا اور پُرانا فلسفہ بالاتفاؼ اس بات کو محاؽ 
 
ج

 

ن

ثابت کرتا ہے کہ کوئی انساؿ اپنے اس خاکی "ازا

ر تک بھی پہنچ سکے بلکہ علم طبعی کی نئی تحقیقاتیں اس بات کو ثابت کر چکی ہیں کہ بعض بلند پہاڑوں  ریِ ْ َّ
ہ
مْ  زَّ
ٔ
ہ
َّ
جسم کے ساتھ کُّ

 صحت معلوؾ ہوئی ہے کہ جس میں زندہ رہنا ممکن نہیں
ّ
ِ ر

 

 کی چوٹیوں پر پہنچ کر اس طبقہ کی ہوا ایسی مُ
ٔ
ہ
َّ
۔اس اس جسم کا کُّ

 آفتاب تک پہنچنا کس قدر لغو خیاؽ ہے ۔ اس جگہ اگر کوئی اعتراض کرے کہ اگر جسم خاکی کا آسماؿ پر جانا 
ٔ
ہ
َّ
ماہتاب یا کُّ

کا معراج اس جسم کے ساتھ کیوں کر جائز ہوگا۔ تو اس کا جواب یہ ہے کہ سیر  صلى الله عليه وسلم محالات میں سے ہے تو پھر آنحضرت 

جسم کثیف کے ساتھ نہیں تھا بلکہ وہ نہایت اعلیٰ درجہ کا کشف تھاجس کو درحقیقت بیداری کہنا چاہیئے۔ ایسے معراج اس 

اس  ۔ اد س ن ناہ ا اپنے کے آسمانوں کی سیر کر سکتا ہےاتعد ِ کشف کی حالت میں انساؿ ایک نوری جسم کے ساتھ حسب

اد ھی  اور اتہائئی قطہ  تک ہنچی  ہوئی ھی  اس ئے  وہ انی کے س ن ناہ ا کی اعلیٰ درجہ کی اتعد صلى الله عليه وسلمچونکہ آنحضرت 

معراجی سیر میں معمورہ عالم کے اتہائئی قطہ  تک جوعرش عظیم سے تعبیر کیا جاتا ہے پہنچ گئے سو درحقیقت یہ سیر کشفی تھا جو 

گز نہیں رکھتا اور نہ کشف کے بیداری سے اشد درجہ پر مشابہ ہے بلکہ ایک قسم کی بیداری ہی ہے۔ میں اس کاناؾ خواب ہر

ادنیٰ درجوں میں سے اس کو سمجھتا ہوں بلکہ یہ کشف کا بزرگ ترین مقاؾ ہے جو درحقیقت بیداری بلکہ اس کثیف بیداری 

و ں میں مولٔف خود صاحب تجربہ ہے"۔
ف

 

ش
ک

 ہوتی ہے اور اس قسم کے 

ٰ
 
ی اوراجل

ٰ صف

سے یہ حالت زیادہ ا

 [2]

 

 : کہ  سے یہ  نکات  سامنے آتے ہیں کے درج بالا عقلی استدلاؽ مرزا قادیانی 

 ۔  سکے یہ  محاؽ ہے کہ کوئی بشر آسماؿ پر جا 

   کو جسمانی  معراج نہیں ہوئی ۔صلى الله عليه وسلم  نبی کریم 

 سیر معراج اس جسم کثیف کے ساتھ نہیں ھی  بلکہ وہ نہایت اعلیٰ درجہ کا کشف تھا۔ 

                                                 
[2]
 Ghulām Aḥmed, Qādiyānī, Izāla Auhām, Ruḥānī Khazā’in, 3: 126. 
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  )و ں میں مولف )مرزا قادیانی
ف

 

ش
ک

 خود صاحب تجربہ ہے۔ اور اس قسم کے 

رری کو نے  مرزا قادیانی
ص

 

لعن

سد ہ ا
ج 
 
ن

کوئی انساؿ    متنعاتت میں سے مجھا  ہے  کہ ئے  اور پرانے فلسفہ  سے یہ محاؽ ہے کہ فلسفی طور پر صعود 

ر تک بھی پہنچ سکے ریِ ْ َّ
ہ
مْ  زَّ
ٔ
ہ
َّ
 آفتاب تک پہنچنے  ۔اپنے اس خاکی جسم کے ساتھ کُّ

ٔ
ہ
َّ
 ماہتاب یا کُّ

ٔ
ہ
َّ
۔ حضرت ہےکیا  لغو خیاؽ  کو اس جسم کا کُّ

 قادیانی کے استدلاؽ کی تردید فرماتے ہوئے لکھتے ہیں کہ : ،  صاحب ؒمہر علی شاہ پیر 

مذکور   کاؾ نہیں اور نیز استدلاؽِ "ہم یہ کہتے ہیں کہ آیت اور حدیث اور اجماع کے مقابلہ میں ایسے استدلالات سے کاؾ لینا مسلماؿ کا 

 ۔ودودنہ خرط القتاد  ، موقوػ ہے  امور ذیل کے ثبوت پر

 اتحاد نوعی کل طبقات ہوائیہ کا۔ (1

 لوازؾ طبقات ہوائیہ کا از قبیل لوازؾ ماہیت ہونا ۔ (2

 خصوص کیفیات کے تغیر میں تبدؽ فصوؽ کا مؤثر نہ ہونا ۔ (3

 ۔کا  عا دی کہ  لزوؾ کا ضروری ہونا نہ (4

سَ  جرَْدًا ـوْنِْ ينَٰارُ لُ    ر مذکور ہ سے رفػ امر ہاررؾ ہی کا اگر خیاؽ کیا جائے تو شہاددتامو برودت وغیر ،کےحرارت  [3] لٰمًا علَٰٰٓ اِجْرٰہِيَْ وَّ

لیے آگ کو سرد کر ہا کا انفکاک اپنے ملزومات سے واقعی معلوؾ ہوتا ہے۔ کیا وہ فاعل مختار اور حکیم مطلق جس نے ابراہیم علیہ السلاؾ کے 

دیا اس پر قدرت نہیں رکھتا کہ زمہریری کرہ کی برودت کو مثلاً معتدلہ حرارت سے بہ نسبت ایک مقبوؽ بندے اپنے کے متبدؽ کر 

اور اس  کما ذکرہ الشیخ فی الفتوحاتمشاہدہ  اور تجربہ سے ثابت ہے کہ حرارت مفرطہ کا زواؽ آگ سے بالکل واقعی اور سچ ہے ۔دے؟

ٹھہرانا سراسر ماوؽ کی بناء پر  امتناع انفکاک الحرارت عن النارمیں بھی عواؾ سے خواص تک اس کو دیکھ چکے ہیں۔ لہٰذا آیت کو زمانہ 

کما ذکرہ النووای فی تعصب و جہالت ہے۔ الغرض جسم خاکی کے آسماؿ پر جانے کے استحالہ کو کوئی دلیل شرعی یا عقلی ثابت نہیں کرتی   

  [4]۔ شرح مسلم"

کو  اللہ تعالیٰ نے  کچھ امُو رمیں اختیار عطا صلى الله عليه وسلم یعنی کسی بشر کا آسماؿ پر جانا ہرگز محاؽ نہیں ہے مگر محل تعجب ضرور ہے۔  نیز یہ کہ آپ 

 ہے: میں ؾ عطا کی حدیث اُ فرمایا ہے۔  چنانچہ 

ِئِبْسَاهِيمَِِعًِالىبیِ ًِ اءِِبْ
َ
ِعَط ًِ ِبْ ِ

ه
ِعَبْدِِاللَّ ًْ ىِْصلى الله عليه وسلمِ"عَ

َ
خُمْ،ِوَل

ْ
ل
َ
اوِيِمَاِطَأ

َ
عْط

َ
دِْأ

َ
ل
َ
يِبِيَدِهِ،ِل فْس ِ

َ
رِيِه

ه
كاٌِ:وَال

رَوِي" حه
َ
هُِخ ىِىه

َ
انَ،ِوَل

َ
ي
َ
ذُِل

ْ
 شِئ

[5]
 

فرماتے ہیں کہ یہ امور اللہ تعالیٰ نے مجھ کو عطا فرمائے ہیں۔ اگر میں چاہوں تو ہو جائیں ۔ لیکن   اللہ صلى الله عليه وسلم "آپ 

 تعالیٰ نے مجھے مختار کیا ہے"۔ 

                                                 
[3]
 Al-Anbiyā’, 21: 69.  
[4]
 Al-Navavī, Muḥy al-dīn, Al-Minhāj SharAḥ Saḥīḥ Muslim bin Ḥajjāj(Karāchī: Qadīmī Kutub Khāna, 

S.N), 1 : 91. 
[5]  
Ibn-e-Kathīr, Al-Tafsīr al-Qurān al- ‘Azīm, 5:83. 
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ج شریف کی نسبت  جو کہا ہے  کہ: " اس جسم کثیف کے ساتھ نہیں گئے تھے" کس قدر سخت گستاخی اور بے ادبی مرزا قادیانی نے معرا

ہے  اگرچہ  جسم شریف کی کثافت بہ نسبت روح مطہرہی کے خیاؽ کی جائے۔ جسمی کثافت کو  امتناع صعود علی السماء کے لیے  دلیل 

فت کی طرح صعود علی السماء کے صاددؾ ہو۔   پیر صاحبؒ  اس گستاخی پر لکھتے ہیں کہ :ٹھہرانے سے ماننا پڑتا ہے کہ اور اجساؾ کی کثا  

کے جسم مبارک کا سایہ زمین پر کبھی دیکھا نہیں گیا۔ اس لیے کہ وہ روح کی صلى الله عليه وسلم یہ تو ثابت شدہ امر ہے کہ آنحضرت " 

اسے پانی کے خیاؽ سے نوش کا بوؽ اس شخص کے حق میں جس نے اندھیری رات میں صلى الله عليه وسلم طرح لطیف تھا۔ جب آپ 

رر اور نورانیت ہو گیا تھا۔ اس کیا ہوگا حاؽ ذات مبارک کا
عط

 

ت

۔" کیا تھا عنبر اور مشک کی طرح موجب 

 [6]

 

 ہے کہ: خلاصہ یہ  جو لکھا ہے اسُ  کا میں اس حوالے سے   قاضی ثناء اللہ از  اور " مالابد"   قاضی عیاض از  " شفاء"  

بلکہ کل انبیاء علیہم السلاؾ کی نسبت خواہ مسلماؿ بھی کیوں صلى الله عليه وسلم کا مرتکب بجناب نبوی  "  کسی نوع کی بے ادبی

نہ ہو،   کافر واجب القتل ہے"۔

 [7]

 

کے کمالات صلى الله عليه وسلم کا ہم پلہ اور آنحضرت صلى الله عليه وسلم اور پھر حیرت انگیز گستاخی یہ ہے کہ مرزا  قادیانی اپنے آپ  کو آنحضرت 

  ہے  کہ:کو اپنے کمالات تک محدود سمجھتے ہوئے  لکھتا

و ں میں مؤلف خود صاحبِ تجربہ ہے"۔ 
ف

 

ش
ک

 " اور اس قسم کے 

و ں میں صاحب تجربہ ہے مرزا قادیانی کہ  یں فرض کر 
ف

 

ش
ک

  ، معراج کیصلى الله عليه وسلم   پ تو کیا اس سے یہ ثابت ہوسکتاہے کہ آ  

 تو کے نتائج میں سے نماز پنجگانہ کی فرضیت کی معراج   صلى الله عليه وسلم  پ آ کے کشفی عروج و سیر سے اعلیٰ درجہ پر نہ ہو؟ مرزا قادیانی 

نکاح آسمانی کو  لمحہ بھر کے لیے بھی ظہور محمدی بیگم سے  ابدالدہر ثابت ہوئی جبکہ  مرزا قادیانی  کے کشف یا خواب وخیاؽ

 ہر گز نہیں۔  سے نسبت رکھتے ہیں؟  صلى الله عليه وسلم  نبوی  معارج ،  عروجِ   نہ۔   کیا ایسے مالیخولیا  میں نہیں لاسکا

میں مقید نہیں کیا  کسی  ضابطہبھی  کو ت اس کی صفاممکن نہیں اسی طرح  تعالیٰ کی ذات کا احاطہ دوسری بات یہ ہے کہ جیسے اللہ

چند جزئیات کے  و استقراء ناقص  اور نہ  ہےقدرت بنا لینا  عقلمندی  قانوؿِ  تے ہیں اؿُ کو کثرت سے پیش آجو واقعات  جا سکتا۔ 

علم الٰہی کا پورا پورا احاطہ  انساؿ کے تحت  ( 85)بنی اسرائیل: وما اوتیتم من امعلم الاقلیلابنتا ہے۔  قانوؿ کوئی دیکھ لینے سے 

، رہے گاہی  پایا جاتا ہے وہ اسی طرح  جو طریقہ  کہ عالم اسباب میں کسی چیز کے متعلق ضروری نہیں نے سے قارف ہے۔  کر

اسباب کے بغیر بھی بنانے پر قادر ہے ۔ ہاں مگر  باطنی و ظاہری وں کو بعض چیز لیٰ اللہ تعااس میں کوئی تبدیلی نہیں ہوسکتی۔ 

قانوؿ قدرت سے  پیدا ہونا  چیزوں کا  الوقوع  لیلمگر ۔ ہے ضرور  ذریعہ پیدا کرنا کثیر الوقوع سبب کے  عالم اسباب میں اسِ 

 ۔ باہر نہیں

ومن تجد  آیت:  اور   کے خلاػ ہے اللہ عادت یہکہ سے انکار کرنا  جسمانی  معراجِ وآسمانی  رفعِکہ   یہ کہہ کر  مرزا قادیانی کا لہٰذا 

، درج ذیل دلائل کی بنیاد پر قدرت میں کبھی تبدیلی نہیں ہوسکتی  قانوؿِ بھی یہی بتاتی ہے کہ  (43)فاطر: تحويلاالله مس نۃ ا

 باطل ہے:

                                                 
[6]
 Pīr Mehr ‘Alī Shāh, Saif-e-Chishtiyāī ,53.   
[7]
 (i) Qāzī ‘Ayāz, Al-Shifā’, (Multān: Fārūqī Kutub Khāna, S.N),2:187.  

(ii) Qāzī Thanā’ullah, Mā Lā Budda Minhu (Persian)(Multān: Maktaba Shirkat ‘Ilmiyyah, S.N), 135. 
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انما امرہ اذا اراد صیئا کرنے پر قادر ہے ۔ جیسا کہ اُ س کا فرماؿ ہے  کے بھی پیدااسباب  اللہ تعالیٰ ظاہری اور خفیہ   ۔1

  ۔ لہٰذا اللہ تعالیٰ ( 82)یٰسین: ان يقول مہ کن فیکون
ِ
 نہیں کیا جا سکتا۔   ظاہرہ یا خفیہ لیل الوقوع میں منحصر  کے افعاؽ کو اسباب

پیدا کرنے میں کوؿ سا  آدؾ اور حوا علیہماالسلاؾ کا بغیر ماں باپ کے پیدا کرنا اور عیسیٰ علیہ السلاؾ کا بغیر باپ کے  حضرت 

 رفع ؿ کا آسمانیقانوؿ قدرت کے خلاػ نہیں ہے تو اُ اللہ تعالیٰ کے بغیر باپ پیدا کرنا کون  مریم ؑ   عیسیٰ  ی سبب تھا۔  ظاہر

رری 
ص

 

لعن

سد ہ ا
ج 
 
ن

کی پیدائش بغیر باپ کے نہیں  عیسیٰؑ ہو سکتا ہے؟  لیکن مرزا قادیانی حضرت قانوؿ قدرت کے خلاػ  نکر کیو 

 مانتا بلکہ حضرت مریم ؑ  پر تہمتِ گناہ لگاتا ہے کہ :

وہ شخص جو مجھے کہتا ہےکہ میں مسیح ان  مریم کی عزت نہیں کرتا بلکہ مسیح تو مسیح میں تو اس کے چاروں بھائیوں کی بھی " 

عزت کرتا ہوں کیونکہ پانچوں ایک ہی ماں کے بیٹے ہیں نہ رفػ اسی قدر بلکہ میں تو حضرت مسیح کی دونوں حقیقی ہمشیروں 

کو بھی مقدسہ سمجھتا ہوں کیونکہ یہ سب بزرگ مریم بتوؽ کے پیٹ سے ہیں اور مریم کی وہ شاؿ ہے جس نے ایک مدت 

نہایت ارفار سے بوجہ حمل کے نکاح کرلیا۔ گو لوگ  اعتراض کرتے  تک اپنے تئیں نکاح سے روکا۔ پھر بزرگاؿ قوؾ کے

ہیں کہ برخلاػ تعلیم توریت عین حمل میں کیونکر نکاح کیا گیا اور بتوؽ ہونے کے عہد کو کیوں ناحق تو ڑا گیا اور تعدد ازواج 

کیوں راضی ہوئی کہ یوسف نجار کے نکاح کی کیوں بنیاد ڈالی گئی یعنی با وجود یوسف نجار کی پہلی بیوی کے ہونے کے پھر مریم 

میں آوے مگر میں کہتا ہوں کہ یہ سب مجبوریاں تھیں جو پیش آگئیں اس صورت میں وہ لوگ قابل رحم تھے نہ کہ  قابلِ 

 یسوع مسیح کے چار بھائی اور دو بہنیں تھیں یہ سب یسوع کے حقیقی بھائی اور حقیقی بہنیں میں لکھا ہے کہ ( حاشیہ۔ )اعتراض

تھیں یعنی سب یوسف اور مریم کی اولاد ھی چار بھائیوں کے ناؾ یہ ہیں۔ یہودا، یعقوب شمعوؿ، یوزس اور دو بہنوں کے ناؾ 

۔"لیڈیایا  یہ تھے۔ آسیا ، لیدیا

]8[

 

  ۔ یہتبدیل نہیں کر سکتا  مقرر کردہ نظاؾ کو کوئی دوسرا کا مطلب یہ ہے کہ  اُ س کے    تحويلاالله ومن تجد مس نۃ ا’’آیت:  ۔2

نہیں بدؽ  شخص  دوسراکوئی  یعنی  ‘‘لامبدل مکلماتہ’’: ایک اور آیت میں فرمایانہیں کرسکتا۔ نہیں ہے کہ وہ خود بھی تبدیل ہر گز  مطلب

 بھی نہیں بدؽ سکتا۔  خود  تعالیٰالله نہیں آتا کہ ابالکل  اس سے یہ لازؾ  لیکن سکتا۔ 

رفعِ مسیح ان  مریمؑ اور بعید نہیں ہے۔ باری تعالیٰ  قوتِ   باتباررِ  لیکنہو سکتا ہے  مستبعد  تو بلحاظ انسانی طاقت   آسمانیرفعِ  ۔3

اللہ تعالیٰ کا کسی بشر  کو مرفوع ِ   طاقت سے آسماؿ پر  گئے۔ مرضی اور  ہ انیہوا ہے نہ کہ و   بذریعہ جبرائیلؑ صلى الله عليه وسلم  جسمانی معراج النبی 

سد ہ
ج 
 
ن

رری کرنا   آسمانی 
ص

 

لعن

 کسی بشر کا آسماؿ پر جانا محاؽ نہ ہوا۔ اس نہیں ۔ بات کی  استحالہ  ا

ے باوجود  بعید مسافت کے   علمیہ سے آصف کی قوتِ  کا تخت  بلقیس ۔4

 

کن
 
ی
 ھ
چ

کئی   وں کا ہوائی جہازحاضر ہو سکتا ہے اور میں  پلک 

کو جسمانی طور پر  صلى الله عليه وسلم  ان  مریم اور آپ  عیسیٰاللہ تعالیٰ کا اوپر جاسکتا ہے تو  کے زور سے طبقہ زمہریریہ سےانسانی  کر  عقلِ اٹُھا ٹن وزؿ 

 عقل ہے۔رفع فرمانا  کیونکر محاؽ  اور بعید از  انی قدرت کاملہ سے آسماؿ پر 

صحیحہ سے  روایات ِمتفقہ  عقل نہیں ہے۔ خلاػ ِ  قدرت یا جسمانی بھی قانوؿ ِ  معراجِ کا صلى الله عليه وسلم لہٰذا ثابت ہوا کہ آپ  

کیسے ہو استبعاد عقلی یا تو استحالہ  ،  تشریف لے گئے (  جو ایک قسم کا فرشتہ ہی تھا ) براؼ بذریعہ  پر ں آسمانوصلى الله عليه وسلم نبی کریم  ثابت ہے کہ

                                                 
[
8
  .Qādianī, Kashtī Nūḥ, Ruḥānī Khazā’in, 19:38۔[



  (58)                                 جائزہ استدلاؽ کا علمی و نقلی  : عقلییہکا نظر نییاکے متعلق مرزاقاد صلى الله عليه وسلم معراج النبی

ڑ کر  اُ  خود کے اذِؿ کے بغیر  تعالیٰ  اللہصلى الله عليه وسلم   پڑے گا ۔  یا یہ کہ آپ  انکار کرناکا بھی نزوؽ عروج و   فرشتوں کے سکتا ہے ۔بصور ت دیگر 

اماؾ  آسمانی کا استحالہ ثابت ہوسکتا ہے۔ اور نہ رفعِ ہے  عقل یا نقل کے خلاػ  ،جسمانی معراج ِ عقیدہ  عقلاً محاؽ ہے۔  کہ  جوگئے پر  ں آسمانو

 :نووی شرح صحیح مسلم میں لکھتے ہیں کہ 

ِ"۔ِلمِیثبذِمًِدلیلِعللیِولاشسعیِاطخدالتِزفعِالجظمِعلیِالظماب"ِ 

 ۔"جسم کا آسماؿ پر اٹھایا جانا عقلاً یا نقلاً محاؽ ثابت نہیں ہوااب تک کسی "

کی نبوت پر کامل ایماؿ رکھنے صلى الله عليه وسلم حضور نبی کریم ۔سے استدلاؽ کرنا مسلماؿ کا کاؾ نہیں  خیالات  نہ کے مقابلہ میں فلسفیا احادیثِ صحیحہ 

کے جواب   جصدكہِعلیِذالکابوبکر صدیقؓ نے قریش کے سواؽ   کو کوئی اہمیت نہیں دیتا۔ سیدنا عادیہ   استبعاداتِ  ایسے  والا شخص 

کی جماعت اپنے آپ کو حقیقی مسلماؿ  بھی کہتے ہیں مرزا قادیانی اور اس  لیکن   ‘‘اویِاصدكہِعلیِابعدِمًِذالک’’ کہ   میں فرمایا تھا

آسمانی کو زائد   رفعِ سے شمار کرتے ہیں ۔  کسی بشر کے  عقلیہ محالات ِ  عادیہ کواستبعادات ِ کہہ کر فلسفی خیالات  احادیث صحیحہ کو  اس قسم کے 

کرہ زمہریر تک انساؿ کی رسائی عقلاً ناممکن سمجھتے  نہیں کہا جا سکتا۔ قادیانی حضرات   عقلی محاؽِ تو کہا جا سکتا ہے لیکن  از زائد عادتاً بعید

ل لغو ہے:  رفع آسمانی لائل سے ثابت ہو گا کہ درج ذیل  عقلی ددیتے ہیں۔ کا بھی انکار کر خرؼ ئے ہو
ب لک
 کے لیے قادیانی استدلاؽ  

  صورت ناریہ کے قائم رہنے کے باوجود بھی لیے حضرت ابراہیم علیہ السلاؾ کے اگر  کہا جاتا ہے ۔ زمہریرکو  ہوا کے سرد طبقہ 

زائل ہو سکتی  بدرجہ اتم  ور کرہ نار کی حرارتزمہریر کی سردی اکے لیے صلى الله عليه وسلم زائل ہو  سکتی ہے تو  نبی کریم کی حرارت  آگ 

 نہیں ہے۔ کی بات  کوئی استحالہہے ۔ اس میں 

  کی صلى الله عليه وسلم جیسا کہ آگ کے شعلوں سے کوئی تیزی سے اپنا ہاتھ گزارے تو مطلقاً آگ کی حرارت کا اثر نہیں ہوتا تو آپ

 یر اور کرہ نار سے اُ س کے گزرنے کو کوئی  اثر نہیں ہو سکتا ۔  سواری براؼ کی رفتار جس کا منتہاءِ نظر پر قدؾ اُٹھتا تھا  ، طبقہ زمہر

  متمدؿ قومیں فلک قمر تک پہنچنے کی کوشش کررہی ہیں۔رہا ،آج تو  طبقہ زمہریریہ تک پہنچنا تو بجائے خود 

  کسی کا بھی قوؽ نہیں ہے جس نے فلسفیانہ خیالات کی بنیاد پر کسی بشر کے میں سے  وغیرہ  سلف صالحینصحابہ ، تابعین ، ائمہ

 کشفی کا قائل ہو۔   معراجِ  ایک بھی میں سے کوئی کا انکار کیا ہو یا اؿُ  آسمانی یا معراج جسمانی  رفعِ

 کشف پر حمولؽ ہے تو ال  کہ   کا ھگڑننا چہ معنی دارد؟واقعہ معراج ، بمطابق مرزا قادیانی اگر   

 معراج جسمانی پر مرزا قادیانی کے قرآنی  استدلاؽ  کا تنقیدی جائزہ:

حْحَانَ رَ " مرزا قادیانی نےآیت  ۔1 ہۭٗ قلُْ س ُ َّقْرَؤُ مِنَ مِرُقِیِكَّ حَتّّٰ تنَُِّلَ علَیَْنَا لِتٰحًا ه ُّؤْ مَاءِۗ ۭوَمنَْ ه ْ َلَْ لُنْ ُُ اَوْ ترَْقٰٰ فِِ امسَّ بِِّ

سُوْ  ا رَّ   "  لًا اِلاَّ ثشًَََ
[9]

 بناتے ہوئے لکھا ہے کہ:کو امتناعِ  صعود علی السماء کے لیے دلیل  

گے۔ اؿ کو کہہ دے کہ میرا   ر کر کہتے ہیں کہ تو آسماؿ پر  کر کر ں دک دا تب ہم ہم ایماؿ لے آویں" یعنی

نات دا تبوے اور میں بجز اس کے اور کوئی خدا اس سے پاک تر ہے کہ اس دارالابتلاء میں ایسے کھلے کھلے نشا

سے آسماؿ پر صلى الله عليه وسلم نہیں ہوں  کہ ایک آدمی ۔ اس آیت سے صاػ ظاہر ہے کہ ر کر نے آنحضرت 

عادات اللہ نہیں  کہ کسی جسم خا کی کو آسماؿ پر لے  کھنے کا نشاؿ مانگا تھا اور انہیں صاػ جواب ملا کہ یہ 

                                                 
[9]
 Banī Isrā’īl, 17:93.  
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کا آسماؿ پر جانا صحیح مانا جائے تو یہ جواب مذکورہ بالا سخت  جاوے ۔ اب اگر جسم خاکی کے ساتھ ان  مریم

 
ِ
یقینی امر  الہی میں تناقض اور اختلاػ  لازؾ آئے گا۔ لہٰذا قطعی اور اعتراض کے لائق ٹھہر جائے گا۔اور کلاؾ

رری آسماؿ پر نہیں گئے۔ بلکہ موت کے بعد آسماؿ پر گئے ہیں"۔
ص

 

لعن

سد  ہ ا
ج 
 
ن

یہی ہے کہ حضرت مسیح 

 [10]

 

 : ملاحظہ کیجئے میں  آیت کے سیاؼ و سبا ؼ کی روشنی قادیانی کی اس لاػ زنی کی تردید مرزا 

س وقت  کیونکہ اُ  ہے   محاؽ نہیں  آسمانی رفعِ   بشر مقدس کاکہ کسی  ہوتا ہے  ثابت سے  (  92-99آیات ) انِہیں سورۃ بنی اسرائیل کی 

سے  ؿ کے مسلمات میںاُ   نسبتکی  سابقہ  انبیاءِ اقع ہونا  جن کا وکا مطالبہ کیا تھا   مور اُ اؿُ سے صلى الله عليه وسلم موجودہ ر کر نے آنحضرت  کے 

 :وہ یہ تھے کہ خیاؽ کرتے تھے۔   دلائلکے   مور کو منجملہ دعویٰ نبوت اور انہیں اُ  تھے  

 ًمِنَ لَََ حَتّّٰ تفَْجُرَ منََا مِنَ الْاَرْضِ ينَ بُْوْعا ُّؤْ  گے جب تک کہ تو زمین ئیںلا )ہم تجھ پر ایماؿ نہیں  (99:  17اسرائیل )تنی  منَْ ه

 پھاڑ کر )حضرت موسیؑ کی طرح( ہمارے لیے پانی کا چشمہ نہ نکالے(   

 ا هہْرَٰ خِلٰلہََا تفَْجِيًْْ رَ الْاَ عِنةٍَ فتَُفَجِّ یْلٍ وَّ ِ نْ نََّّ کی طرح جس پر  ے لیے )ابراہیمؑیا تیر (91:  17)تنی اسرائیل اَوْ تكَُوْنَ لَََ جَنَّۃٌ مِّ

 کہ آتش نمرود باغ ہو گئی( ایک باغ ہو کھجور اور انگور کا جس کے بیچ تو نہریں نکالے(

 مَاءَۗ لَـمَا زَعََْ َُ علَیَْنَا لِسَفًا  )یا تو ہم پر آسماؿ کے ٹکڑے حسب مزعوؾ اپنے کے (92:  17)تنی اسرائیل  اَوْ تسُْقِطَ امسَّ

 گرائے )جیسے کہ بنی اسرائیل پر کوہ طور اٹھایا گیا تھا( 

  كَۃِ قبَِیْلًا
ِٕ
تَِِ بِِلِلہ وَاممَْلٰىۗ )جیسا کہ حضرت  ئے یا تو خدا اور اس کے فرشتوں کو ہمارے سامنے لا    (92:  17)تنی اسرائیل اَوْ تََْ

 ۔(  سے بھی یہی سواؽ کیا گیا ؑموسیٰ

  ْنْ زُخْرُفٍ اَو  )چنانچہ ادریس ؑ کے لیے بہشت میں ہوا(   یا تیرے لیے کوئی سنہرا گھر ہو يكَُوْنَ لَََ تیَ ٌُْ مِّ

  ِۗمَاء  یا تو آسماؿ پر )حضرت مسیح کی طرح(  کر جاوے۔  اَوْ ترَْقٰٰ فِِ امسَّ

  ۭٗہ َّقْرَؤُ مِنَ مِرُقِیِكَّ حَتّّٰ تنَُِّلَ علَیَْنَا لِتٰحًا ه ُّؤْ اور ہم تیرے آسماؿ پر  کھنے کو ہر گز نہ مانیں گے   (93:  17)تنی اسرائیل  وَمنَْ ه

 یہاں تک کہ تو آسمانوں سے کوئی ایسی کتاب اتار لا دے جس کو ہم  )الواح موسیٰ کی طرح( پڑر سکیں ۔

أٔي لٔجل رقیك کے معنی فتح البیاؿ میں ہیں ومن هؤمن مرقیك 
ی  "  میں  مِرُقِیِكَّ لفظ "     [11]

عل

 

ت
ی ہ ہےلاؾ 

ل
  ر کر نے کو صلى الله عليه وسلم  یعنی رسوؽ اللہ ۔ 

اب ر کر کو یہ بھی یقین تھا کہ یہ آسماؿ پر  کر جائے گا تو  آسماؿ پر  نہ  کر جائے ۔ آپ پر ایماؿ اسُ وقت لائیں گے جب تک تو کہا کہ ہم 

 اللہ تعالیٰ کہ جسے ہم پڑر سکیں۔   ہم  تار لائے  کتاب اُ   ہمارے لیے  موسیٰ کی طرح تو آسماؿ سے الواح ِانُہوں نے مزید شرائط لگائیں کہ 

 کہ:! اؿِ سے فرما دیجئے صلى الله عليه وسلم کہ اے محمد  نے ر کر کے مطالبات پر فرمایا 

  ْ حْحَانَ رَبِِّ سُوْ یعنی وہ اؿ سب اموربالا کے لانے پر قادر ہے۔ ۔  پاک ہے( پروردگار ہر عجز سےمیرا ) س ُ ا رَّ میں تو اسُ  لًا َلَْ لُنْ ُُ اِلاَّ ثشًَََ

 اسُ کی اجازت کے بغیر اؿ امُور کے سواؽ کرنے کا مختار نہیں ہوں۔ ۔  کا بھیجا ہوا بندہ ہوں 

                                                 
[10]
Qādianī, Izālah Auhām, Ruḥānī Khazā’in, 3:438. 
[11]
Al-Qanūjī, Muḥammad Siddīq, Fatḥ al-Bayān fī Maqāsid al-Qur’ān (Berūt: Almaktaba al- ‘Asriyah, 

1992), 7:454. 
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ْ  کا ر کر کو جواب صلى الله عليه وسلم آپ  حْحَانَ رَبِِّ  ؿ اللہ تعالیٰ اُ  بلکہ   ہیں  سے نہیںمیں   مور متنعاتت اُ  فرمانا واضح کرتا ہے کہ ر کر کے مطلوبہ  سےس ُ

تے ہیں ۔ اگر مرزا مذکورہ کے امتناع پر دلیل ٹھہرا مورِ اُ قادیانی لوگ آیاتِ مذکورہ کے مضموؿ کو الُٹا کر پر قادر ہے۔  کے ایقاعامُور 

اللہ   یہ باطل ہے۔ چنانچہ  ں، اور سے ہومیں  متنعاتت قادیانی کے استدلاؽ کو دیکھیں تو پھر تو چاہیے کہ  ر کر کے تماؾ  مطالبات ِ مذکورہ 

موُْنَ  تعالیٰ کا فرماؿ ہے :  بَ تِہاَ الْاَوَّ ٓ اَنْ لَذَّ يٰ ُِ اِلَّ کی طرػ کسی چیز صلى الله عليه وسلم ہم کو آیات بینات کے بھیجنے سے محمد  ) وَمَا مَنعََنَبٓ اَنْ نُّرْسِلَ بِِلْاٰ

۔ (نے نہیں روکا بجز اس کے کہ پہلے انبیاء جو ایسے معجزات اور آیات کے ساتھ آئے اؿ کی تکذیب کی گئی

[12]

   

نَةً للِّنَّاسِ : جسمانی معراج کے منکرین کی طرػ سے دوسرا  استدلاؽ آیت ۔2 [وَمَاجَعَلْنَا الرُّؤْيََ الَّتِِ أرََيْ نَاكَ إِلََّّ فِت ْ

13

سے  ]

صلى الله عليه وسلم کیا جاتا ہے  کہ معراج حالتِ خواب میں ہوئی نہ کہ حالت بیداری میں کیونکہ رؤیا کے لفظ کا اطلاؼ نیند پر کیا جاتا ہے ۔ لہٰذا آپ

  کو معراج جسمانی نہیں ہوا بلکہ حالت ِ خواب میں ہوا۔

نقوؽ پر مبنی ہے نہ کہ عقوؽ پر  ، اور نہ ہی قادیانیوں کے کے جسمانی یا روحانی ہونے کا اختلاػ صلى الله عليه وسلم النبی  معراج دی بات یہ ہے کہ بنیا

 فلسفیانہ استدلاؽ پر۔ نیز  اس اعتراض کا جواب  مندرجہ ذیل آیتِ قرآنی ، احادیثِ  نبویہ،  اقواؽ صِحابہ اور ائمہ مفسرین و محدثین کی

 ، نقلی وعقلی دلائل  کی روشنی میں پیش ہے:آراء

والاکثرعلی اهہ اسری بجسدہ الی تی ُ المقدس ثم عرج تہ الی  ": کا ہے ۔ تفسیر بیضاوی میں ہے کہ  جسمانی معراجِ کا عقیدہ مسلمانوں جماہیر  

[ .  "امسموات حتّٰ الٰی سدرۃ المنتہی ٰ 
14

  کہ :تائید میں استدلاؽ کرتے ہیں ۔ صاحبِ بیضاوی اس کی ] 

15  [سُبْحَانَ الَّذِي أَسْرَىٰ بعَِبْدِهِ ليَْلًً آیت :  ۔1

سے شروع کیا "  س ححان" لفظ  ذکر سے بل اسراء کےاللہ تعالیٰ نے   میں  ]

 خواب میں سیر کرنا محل تعجب نہیں ہے۔ جبکہ  ہے جو تعجب کے معنی کا فائدہ دیتا ہے

 روحی یا نومی سیر پرنہیں بولا جاتا۔ ہوتا ہے ،  سیر کرانے پر کے وقت بیداری میں رات  کا اطلاؼ  لفظکے  اسراء  ۔2

روح  جس جگہ بھی آیا ہےپر نہیں بولا گیا ،  روح اور جسم دونوں پر بولا جاتا ہے۔ قرآؿ میں تنہا روح یا جسم  " عحدہ لفظ " ۔3

 مجموعہ ہی مراد  ہے۔ اور جسم کا 

 ۔گئے  سوالات کئے سے صلى الله عليه وسلم آپ شب معراج کی صبح کو ال  کہ  نے بیت المقدس کے متعلق  بخاری و مسلم میں ہے کہ  ۔4

تعالیٰ نے بیت المقدس کو میرے سامنے کردیا۔ جس سے میں قریش الله مگر ا  میں اؿ کو سن کر گھبرایا فرماتے ہیں کہ صلى الله عليه وسلم رسوؽ اللہ 

[ تا تھاکے ہر ایک سواؽ کا صحیح صحیح جواب دیتا جا

16
] [ہوگئے بھی  ۔ بعض ضعیف الاعتقاد مسلماؿ مرتد]

17

اگر معراج جسمانی نہ لہٰذا ۔ 

  ۔ اور ارتداد  کی ضرورت پیش نہ آتی سوالات ، ہوتی تو ایک مرتبہ خواب کے بارے میں اس قدر فتنہ 

 آیت میں فتنہ کا لفظ ہے اور فتنہ یا ابتلاء خواب کی وجہ سے نہیں ہوتا۔  ۔ 5

                                                 
[12]
Banī Isrā’īl, 17: 59. 

13
 Banī Isrā’īl, 17: 60. 

14
 Al-Beẓāvī, 1:474.  

15
 Banī Isrā’īl, 17: 1. 

16
 Muslim Bin Ḥajjāj, Al-Jāmi‘, Bāb: Al-Asrā’, 1:96.  

17
 (ii) Al-Beẓāvī, 1:474. (i)  Abū Sa‘ūd, 5:155.  



 (61)                   ء(220 4مارچ –جنوری)..   01؍ شمارہ 05 جلد:حرمِِلأأ

 :رویاء کا لفظ جس طرح خواب کے ئے  آتا ہے آنکھوں سے دیکھنے پر بھی بولا جاتا ہے۔ جیسا کہ اس شعر میں آیا ہے ۔6

 ثشَ هفساً  کان قبل مومھا   فکبر  نلرویاء  وہش  فوادہ 

ِامنقوؽ ہے کہ:  سے  ان  عباسؓ  ۔7 [ اللهصلى الله عليه وسلم"ِ"ِكاٌِابًِعباضِؓھییِزویاءِعحنِازیھاِزطىٌ

18

[ 

کے ثبوت میں احادیث صحیحہ مشہورہ بکثرت روایات ہیں جبکہ بحالتِ یقظہ نوؾ کے بارے میں ایک دومعراج بحالتِ   ۔8

  ۔ہیں

 ۔بعض مفسرین نے لکھا ہے کہ یہاں رویاء سے حدیبیہ کا خواب مراد ہے جو آپ نے کہ  میں داخلہ کے ئے  دیکھا تھا  ۔9

 پر مرزا قادیانی کے  استدلاؽ  کا صلى الله عليه وسلم معراج النبی 

 

ن فت
ک
 تنقیدی جائزہ:کی 

کے معراج کی کیفیت یہ بیاؿ کی کہ  یہ معراج جسمانی طور پر نہیں ھی  بلکہ روحانی طور پر ھی   یعنی صلى الله عليه وسلم مرزا قادیانی نے آپ 

کو بذریعہ  اعلیٰ درجہ کا کشف  معراج ہوئی ۔ مرزا قادیانی کا معراج جسمانی سے انکار اسی لیے ہے کہ حضرت مسیح ان  مریم کؑا  صلى الله عليه وسلم آپ 

ی ان  مریمؑ کا نزوؽ ہو گا  اور مرزا قادیانی مسیح موعود نہیں ہو سکتا۔  ذیلجسما ٰ
عی س

  میں قرآؿ نی رفع نہ ماننا پڑے۔ اگر یہ ماؿ لے تو پھر اسُی  

نی طور کی کیفیت  پر بحث کی جائے گی کہ روحاصلى الله عليه وسلم و حدیث کی روشنی میں مرزا قادیانی کے استدلاؽ کا جائزہ لیا جائے گا اور  معراج النبی 

 پر معراج ہوئی یا جسمانی طور پر یا دونوں طرح سے ۔ 

نَ اممَْسْجِدِ امحَْرَامِ اِلَی اممَْسْجِدِ الْاَقْصَا""   :معراج آیتِ ى تِعَحْدِہٖ میَْلًا مِّ يْٓ اَسْرٰ ِ حْحٰنَ الََّّ   س ُ

[19] 

کا معراج جِسمی  صلى الله عليه وسلم آنحضرت  

 کیونکہ  ۔ بحالت بیداری ثابت کرتی ہے
َّ

 

ن
ٰ
ْج
ب 
ُ
س

اب ہو۔  تذکرہسی موقعہ پر ہوتا ہے جہاں کسی مستبعد اور محاؽ عادی کا   اطلاؼ اُ  لفظ کاکے    

ممتاز طور پر نبی کا خاصہ نہیں۔ کرنا  اور محاؽ نہیں ۔نیند میں آسمانوں کی سیر  سیر کرنا کوئی  امر مستبعدبحالت نوؾ آسمانوں اور زمینوں کی 

 اسریٰ کا استعماؽ نیند میں نہیں آتا"۔"

[20]

 

کی اسراء مثل اور انبیاء کے کشفی اور روحی نہ ھی  بلکہ جسمی اور بحالت صلى الله عليه وسلم  پکہ آ تا ہے ثابت ہواس آیت سے رفیح طور پر 

سے معلوؾ ہوتا   "واطدیلظذ"اور "ِِوھىِهاةم"ِ یا "بحنِالىاِةمِوالیلظان"بعض احادیث کے الفاظ مثل  البتہ بیداری ہوئی۔

  ن  حجراور ا  قاضی عیاضؒ  لیکن اس  کی نسبت ہے کہ معراج بحالتِ مناؾ ہواہے۔ 
ؒ

 

فرماتے ہیں کے حوالے سے پیر مہر علی شاہ ؒ   عسقلان

 کہ:

سوئے صلى الله عليه وسلم " اؿ الفاظ میں کوئی حجت نہیں کیونکہ محتمل ہے کہ جبرائیل کے آنے کے وقت یا اسرا ءکے شروع میں آنحضرت 

کا لفظ  زمِاطدیلظذتماؾ اسراء میں سوئے رہے ہوں۔ ہا ں صلى الله عليه وسلم ہوئے ہوں۔ نیز اؿ احادیث سے یہ نہیں معلوؾ ہوتا کہ آپ 

ے صبح کرنے کے بھی ہیں یا محتمل ہے کہ اسراء کے بعد گھر 

 

معن

دلالت کرتا ہے اسراء کے وقوع پر بحالت مناؾ و نیند کے لیکن اس کے 

انتہی ملخص ) از اتغرااؼ حاصل ہوتا ہے۔ بمعنی ہوشیاری اور افاقہ کے ہو جو ال  اللہ کے بعد يقظہ میں سو گئے ہوں۔ اور محتمل ہے کہ

                                                 
18

 Bukhārī, Al-Jāmi‘, Bāb: Al-Mi‘rāj, 1:550.  
[19]
 Banī Isrā’īl, 17: 1. 
[20]
 Qāzī ‘Ayāz, Al-Shifā’,1:116.  
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۔  (قولہما

[21]

اور انہیں  الفاظ مذکورہ کی طرح اختلاػ روایات کا بہ نسبت تعین مکاؿ اسراء کے موجب تشتت و اضطراب معلوؾ ہوتا  

 ہے۔ مگر مرقاۃ اور لمعات میں وجہ جمع بین الروایات اس طرح بیاؿ کی گئی ہے کہ:

اِِ
َ
،ِف يبِيُّ ِ

ّ
ِالط ٌَ ا

َ
ِك ع 

َ
و
َ
دِْزَوَيِأ

َ
ىِِنِْكِيلَ:ِك

ه
ِصَل بِيِّ

ِالىه ًِ ،ِعَ
َ
ِصَعْصَعَت ًِ ِبْ ًِ ِمَالِ

ًْ عْسَاجِ،ِعَ ِ
ْ
فِيِخَدًِثِِالْ

مَِ
ه
يْهِِوَطَل

َ
ِعَل ُ

ه
ِبَيْتِي؟ِ-اللَّ

ُ
يِطَلْف سجَِِعَنِّ

ُ
:ِف ٌَ ا

َ
حَدًِثِِك

ْ
اِال

َ
حِجْسِِوَفِيِهَر

ْ
وِْفِيِال

َ
حَطِيمِ،ِأ

ْ
اِفِيِال

َ
ه
َ
:ِبَيْىَمَاِأ

ِ ِ
ه

ِاللَّ ٌِ انَِلِسَطُى
َ
ىَا:ِو

ْ
ل
ُ
مَِِ-ك

ه
يْهِِوَطَل

َ
ِعَل ُ

ه
ىِاللَّ

ه
،ِِ-صَل  ً ىِمَاِزَوَاهُِمَالِ

َ
تِِعَل

َ
ظ

َ
يَل

ْ
ِال ٌَ خَدُهُمَاِخَا

َ
مِعْسَاحَانِ:ِأ

هُِ
ه
عَل

َ
ىْمِ،ِوَل اوِيِفِيِالىه

ه
مَِِ-وَالث

ه
يْهِِوَطَل

َ
ِعَل ُ

ه
ىِاللَّ

ه
طْسَاءُِِ-صَل ِ

ْ
ضًاِالْ ًْ ِزُوِيَِأَ

ْ
ِهَاوِئٍِئِذ مِّ

َ
زَادَِبِبَيْتِيِبَيْذِِأ

َ
مِىْهُ،ِأ

حَلِِّ
ُ ْ
ِبَعْضُِالْ ٌَ ا

َ
هَاِصَاخِبَخُهُ.ِوَك هه

َ
سَيِلأِ

ْ
خ
ُ
يْهَاِأ

َ
هُِطَاهِىُهُ،ِوَإِل هه

َ
ِلأِ

ً
ازَة

َ
فْظِهِِج

َ
ىِه

َ
هُِئِل

َ
ضَاف

َ
أ
َ
جَمْعُِبَحْنَِف

ْ
لِحنَ:ِال

هُِ هه
َ
ِأ ىَاضِعِ

َ ْ
ِالْ ِفِيِهَرِهِ ىَازِدَةِ

ْ
ِال ٌِ ىَا

ْ
ك
َ ْ
مَِِ-الْ

ه
ِوَطَل يْهِ

َ
ِعَل ُ

ه
ىِاللَّ

ه
اِ-صَل

َ
ِعِىْدَِه ِهَاوِئٍ،ِوَبَيْخُهَا مِّ

ُ
ِبَيْذِِأ ِعِىْدَ مَ

ِ
َ ْ
ِالْ ِفِيهِ ٌَ زَ

َ
ج
َ
ِف ىُهُ،

ُ
ظْى ٌَ ِ ىْهِهِ

َ
ِلِي فْظِهِ

َ
ىِه

َ
بَيْذَِئِل

ْ
ِال

َ
ضَاف

َ
ِوَأ ِبَيْخِهَا،

ُ
ِطَلْف فُسجَِ

َ
ِف الِبٍ،

َ
بِيِط

َ
،ِشِعْبَِأ ًُ َ

ل

جِعًاِوَبِهِِ
َ
انَِمُضْط

َ
سْجِدِ،ِوَو

َ ْ
ىِالْ

َ
بَيْذِِئِل

ْ
ِال ًَ سَحَهُِمِ

ْ
خ
َ
أ
َ
ىِبَابِِِف

َ
حَطِيمِِئِل

ْ
ِال ًَ سَحَهُِمِ

ْ
خ
َ
ِأ مه

ُ
عَاضِ،ِز سُِالىُّ

َ
ز
َ
أ

ضِيهِ
َ
ل
ْ
ِال نه

َ
عَازِِبِأ

ْ
ش ِ

ْ
ِلِلْ

 
ت ِخَالِيه

 
ت
َ
(ِ:ِحُمْل

َ
ت
ه
اِبِمَى

َ
ه
َ
هُ:ِ)وَأ

ُ
ىْل

َ
ِك مه

ُ
بُرَاقَِز

ْ
بَهُِال

َ
زْه

َ
أ
َ
سْجِدِ،ِف

َ ْ
ِالْ

 
ت ِمَدَهِيه

َ
ِلا

 
ت يه ِ

ّ
ِمَى

َ
 ت
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نی کے گھر سوئے ہوئے تھے۔ اور اؾ ہانی کا گھر ابی طاب  کے کوچہ میں تھا۔ شب اسراء میں اؾ ہاصلى الله عليه وسلم " آں حضرت 

نے بہ سبب اس کے کہ اس میں رہا کرتے تھے اس کو اپنا گھر صلى الله عليه وسلم پھر اس کے گھر کی چھت کھل گئی اور آں حضرت 

رحالیکہ کو اس گھر سے نکاؽ کر مسجد کعبہ کی طرػ لے گیا۔ دصلى الله عليه وسلم اترا اور آں حضرت  کہا ۔اور اسی سے فرشتہ

اؾ ہانی کے گھر آراؾ فرما رہے تھے اور نیند کا اثر باقی تھا۔ پھر حطیم سے باب مسجد میں لاکر آنحضرت صلى الله عليه وسلم آنحضرت 

 میں"۔ کو براؼ پر سوار کر ایا۔ اور کہ  میں ہونا اس غرض سے بیاؿ فرمایا کہ یہ واقعہ کہ  میں ہوا نہ  کہ مدینہصلى الله عليه وسلم 

فرماتے ہیں کہ میں کہتا ہوں اؿ سب وجوہ تطبیق مذکور وغیرہا سے اطمیناؿ بخش وہ وجہ ہے جس کو  صاحبؒ مہر علی شاہ پیر 

 میں لکھا ہےکہ : 763رئیس المکا شفین محی الدین ن  عربی قدس سرہ نے فتوحا کے باب 

ھاِکماِیسیِٰالىاةمِفیِهىمہِماِاهکسہِاخدولاِهاشع
ٰ
ہِاخدِواهماِ"ِولىِکانِالاطساءِبسوخہِوجکىنِزویازا

ازبعتِوِزلثىنِمسۃِصلى الله عليه وسلمِاهکسواعلیہِکىهہِاعلمھمِانِالاطساءِکانِبجظمہِفیِھرہِالْىاطًِکلھاِولہِ

ِاللهِ ھاِوبھراِشادِعلیِالجماعتِزطىٌ
ٰ
الریِاطسیِٰبہِمىھاِاطساءِواخدِبجظمہِوالباقیِِبسوختِزویاِزا

ِوِكطعِمظافاثِخلصلى الله عليه وسلمِ
ً
یلیتِمدظىطتِوِذالکِباطساءِالجظمِوِاختراقِالظمٰىاثِوالافلاکِخظا

[23]ِ۔کلہِلىززخہِٖمعنیِلاخظامًِالظمٰىاثِفماِفىكھا"
 

یعنی "بر تقدیر معراج روحی کے انکار اس کا کوئی معنی نہیں رکھتا۔ ہاں معراج جسمی کو بعیداز عقل جاؿ کر انکار کیا گیا۔ آں 

عالم خواب میں تھے۔  یعنی معراج کے لیے چونتیس  معراج ہوئے جن میں سے ایک جسمی تھا اور باقی روحی صلى الله عليه وسلم حضرت 

 کو باقی ال  اللہ پر فوقیت اور زیادت ہے"۔ صلى الله عليه وسلم جسمی کی وجہ سے آں حضرت 

                                                 
[21]
 Pīr Mehr ‘Alī Shāh, Saif-e-Chishtiyāī ,53. 
[22]
 Mullā ‘Alī Qārī, Mirqāt al-Mafātīḥ (Berūt: Dār-al-Fikr, 2002), 9:3768.  

(ii) Ash‘at al-Lam‘āt (Lakhnow: Matba‘ Nūr al-Kishwar, S.N), 4:558 
[23]
 Ibn-e-‘Arbī, Fatūḥāt Makkiyah, 6:90.  



 (63)                   ء(220 4مارچ –جنوری)..   01؍ شمارہ 05 جلد:حرمِِلأأ

نظر انداز کیا جا رہا ہے  تو ال  مکاشفہ کے اقواؽ کو بھی س مسئلہ میں ۔ اہر گز اس فضیلت اور زیادت کو گوارا نہیں کر سکتا  قادیانی  مرزا مگر

" اؿ کا قوؽ علمائے ظاہر کے اقواؽ پر راجح ہوتا ہے"۔پیر    ال  کشف خصوً ش خ ک کی نسبت لکھا ہے کہمع آنکہ جلد اوؽ ازالہ میں

 :فرماتے ہیں کہ  صاحب ؒ

سے مناسب ہے۔ گویا صلى الله عليه وسلم الفاظ مذکورہ و روایات مختلفہ میں تطبیق حاصل ہے اور یہی تقدیر احواؽ شریفہ آنحضرت  " 

رؤیت منامی مقدمہ اور تمہید ٹھہری معراج جسمی کے لیے۔ چنانچہ اکثر و قائع شریفہ میں ایسا  ہی ہوا کرتا تھا۔ پہلے  آپ کو 

 ۔ "بعد ازاں مطابق خواب ظہور میں آتے تھےبحالت خواب امور غیبیہ دا تبئی دیتے تھے 

[24]

 

 کا علمی جائزہ: مرزاقادیانی  کے اعتراضات  پر  صلى الله عليه وسلم معراج النبی احادیثِ 

 ۔ جن کا خلاصہ یہ  ہے  کہ : اعتراضات کیے ہیںپر بھی  تعدد معرا ج  انکار کی بابت کے صلى الله عليه وسلم جسمانی معراج النبی نے  مرز ا قادیانی  

انبیاء کے لیے خاص خاص مقامات آسمانوں میں مقرر ہیں جن سے وہ آگے نہیں  احادیث سے ثابت ہے کہ" 

کے ساتویں آسماؿ سے آگے صلى الله عليه وسلم بڑر سکتے۔ چنانچہ گریہ اور بکاء موسیٰ علیہ السلاؾ کا بروقت جانے آنحضرت 

 ے پر پر اور اسی پر داؽ ہے۔ کیونکہ اگر حضرت موسی ؑ کے اختیار میں تھا کہ کبھی پانچویں آسماؿ پر آجاتے اور کبھی

کبھی ساتویں پر  تو یہ گریہ وبکا کیسا تھا۔ جیسے پانچویں یا ے پر سے ساتویں پر چلے گئے ایسا ہی آگے بھی جا سکتے تھے؟  

 ماننی پڑتی ہے۔   دفعہ اوؽ پچاس نمازیں مقرر کی گئیں اور پھر پانچ رہیں۔ جس پر بے جا اور لغو طور پر

 

 

 

منسوخ

میں ہے خود اپنے اندر تعارض رکھتی ہے ۔ کیونکہ ایک طرػ تو یہ لکھ دیا کہ  112حدیث جو بخاری کے صفحہ 

مقرر کرکے پھر آخر س  یہ بھی لکھا ہے کہ نمازیں پچابعثت کے پہلے یہ معراج ہوئی ھی ۔ اور پھر اسی حدیث میں

ھی  تو اس کو  کار ہمیشہ کے لیے پانچ مقرر ہوئیں۔ اب ظاہر ہے کہ جس حالت میں یہ معراج نبوت سے پہلے

نمازوں کی فرضیت سے کیا تعلق تھا اور بل ازوحی جبرائیل ؑ کیونکر نازؽ ہوگیا۔ اور جو احکاؾ رسالت سے متعلق 

۔ "تھے وہ بل ازرسالت کیونکر صادر کیے گئے

[25]

 

 درج ذیل دلائل کی روشنی میں مرزا قادیانی کے اعتراضات کے جوابات دیے جاتے ہیں:

 کماؽفقداؿ ِاس لیے نہیں رو رہے تھے کہ وہ ساتویں آسماؿ سے آگے مرفوع نہیں ہوئے بلکہ اُ ؿ کا بکاء کرنا   ؑؑ  حضرت موسیٰ ۔1

 اور 
ِ
میں مالک ن   بخاری باب المعراجمیں یہ کماؽ دیکھا۔ صلى الله عليه وسلم  کے سبب تھا جو کہ اُنہوں نے اپنے میں نہ پایا اور آپ  دعوت  عموؾ

صعہ سے روایت 
صع

 ہے کہ :

ِ ًْ ِمِ
َ
ت جَىه

ْ
لُِال

ُ
دْخ ًَ ِبَعْدِيِ

َ
مًاِبُعِث

َ
لا

ُ
ِغ نه

َ
بْيِيِلأِ

َ
:ِأ ٌَ ا

َ
؟ِك ًَ بْىِي ًُ هُ:ِمَاِ

َ
ى,ِكِيلَِل

َ
جَاوَشْثُِبَي

َ
اِج مه

َ
ل
َ
خِهِِف مه

ُ
ِأ

تِي مه
ُ
ِأ ًْ هَاِمِ

ُ
ل
ُ
دْخ ًَ ِ ًْ رُِمِمه

َ
ث
ْ
ه
َ
  أ
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[24]
 Pīr Mehr ‘Alī Shāh, Saif-e-Chishtiyāī ,55. 
[25]
 Pīr Mehr ‘Alī Shāh, Saif-e-Chishtiyāī ,59. 
[26]
 Bukhārī, Al-Jāmi‘, Hadith No. 3887. 



  (64)                                 جائزہ استدلاؽ کا علمی و نقلی  : عقلییہکا نظر نییاکے متعلق مرزاقاد صلى الله عليه وسلم معراج النبی

 رونے گے۔۔ رونے کی لت  جب اؿ سے دریافت کی گئی آگے بڑھے تو حضرت موسیٰؑصلى الله عليه وسلم جب آنحضرت "  

زیادہ جنت میرا رونا اس لیے ہے کہ یہ نوجواؿ جو میرے بعد مبعوث ہوا اس کی امت میری امت سے  تو کہا: 

 میں داخل ہوگی"۔

براءن   یعنی موسیٰ ؑ انی امُت پر رحمت کی وجہ سے رو رہے تھے نہ یہ کہ وہ ساتویں آسماؿ سے آگے نہیں بڑر سکے۔ اس حوالے سے 

 کہ : جس کا ایک حصہ یہ ہے  طویل  روایت ایک  عازب  سے

تِِ
ه
مَاءِال ىِالظه

َ
ِولِطَمَاءِملسبىهاِئِل ًْ عُهُِمِ يِّ

َ
يُش

َ
ابِعَتِ.ِ"ف مَاءِِالظه ىِالظه

َ
خَهَیِبِهَاِئِل

ْ
ي ًُ یِ ليهَا،ِخَته ًَ يِ

زْضِ"ِ
َ
ىِالْ

َ
عِيدُوهُِئِل

َ
حنَ،ِوَأ يِّ ِ

ّ
خُبُىاِهِخَابَِعَبْدِيِفِيِعِل

ْ
ى:ِاه

َ
عَال

َ
بَازَنَِوَح

َ
ِج ُ

ه
ِاللَّ ٌُ يَلُى

َ
الخ۔ ۔ف

 [27]
 

یٰ لوٹائے جاتے ہیں" ۔ 
ہ ہ
ل

 " کل نفوس کا ملہ آسماؿ ہفتم تک رفع ہونے کے بعد اپنے اپنے ابداؿ میں بہ امر ا

ؿ تفاضل اور اُ  سماویہ  کی کوئی تخصیص نہیں   بلکہ اظہار ِ  ؿ کے لیے اؿُ مقاماتِ جہاں جہاں دکھائی دیے اُ علیہم السلاؾ  انبیاء   شب معراج 

 لکھا ہے۔ تفصیل سے  جن کو لاممہ زرقانی نے شرح مواب  میںاختصاص کے لیے تھا وجوہ ِ

[28]

الگ  آسمانوں میں  انبیاء علیہم السلاؾ کا 

مذکورہ تک ہی  کامل کے عروج ، مقاماتِ   صحیحہ سے ثابت ہے کہ ارواحِ   احادیثِ  نہیں جیسا کہمقاؾ کے لیے   دکھائی دینا تعینِ الگ 

 :انی کتب میں درج کیا ہےنے  اور نسائیؒ  مسلمؒ ،   ن  حنبل ؒجس کو احمدہے ذیل  حدیثِ اس پر دلیل محدود نہیں۔ 

عِِ
َ
و
َ
ِأ ًْ يْذُِِ"عَ

َ
ج
َ
:ِ"ِأ ٌَ ا

َ
مَِك

ه
يْهِِوَطَل

َ
ىِاللهُِعَل

ه
ِاللهِِصَل ٌَ ِزَطُى نه

َ
،ِأ ًٍ ِمَالِ ًِ ابٍ:ِمَسَزْثُِِ-بْ تِِهَده ًَ وَفِيِزِوَا

بْرِهِ"
َ
يِفِيِك ِ

ّ
صَل ًُ ِ اةِم 

َ
خْمَسِ،ِوَهُىَِك

َ ْ
ثِيبِِالْ

َ
ى
ْ
طْسِيَِبِيِعِىْدَِال

ُ
ِأ
َ
ت
َ
يْل
َ
یِل ىِمُىس َ

َ
ِِ[29]ِِعَل

نے فرمایا کہ شب اسریٰ میں میری گذر اس سرخ ٹیلے کے پاس سے ہوئی جہاں حضرت صلى الله عليه وسلم "آنحضرت   

 ۔ " انی قبر میں ھڑےے ہو کر نماز پڑر رہے تھے ؑموسیٰ

آسمانوں میں  جُدا جُدا پھر اؿ کو   نماز کی امامت کروائی  اور کو علیہم السلاؾ  انبیاءتماؾ سی وقت اُ  نے   صلى الله عليه وسلمپھر بیت المقدس میں آنحضرت

 کہ: مواب ِ لدنیہ میں ہے چنانچہ دیکھا ۔ 

" اؿ حضرات کا جدا جدا آسمانوں میں دکھائی دینا  دراصل اؿ کے واردات خاصہ کی طرػ اشارہ ہے جو اؿ کو 

کو بھی درپیش آنے والے تھے"  الخ۔صلى الله عليه وسلم اور اسی کی مثل آنحضرت   انی انی قوؾ سے پیش آئے

[30]

 

اس  توکس صور ت میں دیکھا ، روحانی یا جسمانی ۔  ؿ انبیاء علیہم السلاؾ کو کل مواطن میں اُ  نے صلى الله عليه وسلم  پرہا یہ امر کہ آاب   ۔2

 : کے لیے درج ذیل قوؽ ہیں 

                                                 
[27]
 (i) Al-Munzarī, ‘Abd al-‘Azīm, Al-Targhīb wa al-Tarhīb Min al-Ḥadīth (Berūt: Dār al-Kutub al- 

‘Ilmiyah, 1417 A.H), Hadīth No.5376. 

(ii) Al-Tabrezī, Muḥammad Bin ‘Abdullah al-Khatīb, Mishkāt al-Masābīḥ (Berūt: Dār al-kutub al-Islāmī, 

1985), Hadīth No. 1630. 
[28]
 Al-Zuqānī, Mawāhib al-Ladunya, 3:68.  
[29]
 Muslim Bin Ḥajjāj, Al-Jāmi‘, Hadīth No. 2375.  
[30]
 Al-Zuqānī, Mawāhib al-Ladunya, 3:65. 
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 ئے"نظر آ" وہ اپنے اپنے اجساد کے ساتھ  اماؾ  قرطبی کے نزدیک

[31] 

" دونوں طرح دکھائی دینے کو  لمعات میںجبکہ  اشعۃ ا

محتمل لکھا ہے"۔

[32]

کہ اؿ کا اپنے کا معاملہ اور ہے  کیونکہ   اجساد متمثل ہوگئی ہوں۔ مگر عیسیٰؑ اؿ کی روحیں بصورتِ  وہ اس طرح کہ  

 ثابت ہے۔ نص قرآنی سے  جسم کے ساتھ مرفوع ہونا 

البتہ ۔امر نہیں ہے  توطیہ کوئی مستبعد  بطریقِمیں  ان  حجر ؒ کے مطابق یہ ہے کہ  تعدد ِفرضیتِ صلوٰۃ بحالتِ خواب فتح الباری    ۔7

بیداری  غیر مناسب مجھا  جاتا ہے۔  لتِبحا

 [33]

 

 :سے مرزا قادیانی کی حدیث دانی واضح ہو جاتی ہے ذیل  حدیثِتعددِ صلوٰۃ کے حوالے سے  ۔7

ِ
َ
فَسٍِ"ِل

َ
ِه
ُ
ت
َ
ز
َ
لا
َ
ِز هُِحَاءَهُ هه

َ
عْبَتِ،ِأ

َ
ِمَسْجِدِِالى ًْ مَِمِ

ه
يْهِِوَطَل

َ
ىِاللهُِعَل

ه
ِصَل ِ

ه
ِاللَّ ٌِ طْسِيَِبِسَطُى

ُ
ِأ
َ
ت
َ
ىحَىِيْل ًُ نِْ

َ
بْلَِأ

َ
ك

ِهُىَِ هُمْ:
ُ
وْطَط

َ
ِأ ٌَ ا

َ
ل
َ
هُمِْهُىَ؟ِف ًُّ

َ
ِأ هُمْ:

ُ
ل وه
َ
ِأ ٌَ ا

َ
ل
َ
سْجِدِِالحَسَامِ،ِف

َ
ِفِيِالْ اةِم 

َ
يْهِِوَهُىَِه

َ
ِآخِسُهُمْ:ِِئِل ٌَ ا

َ
ل
َ
حْرُهُمْ،ِف

َ
خ

سَيِ
ْ
خ
ُ
ِأ
ً
ت
َ
يْل
َ
ىْهُِل

َ
ج
َ
یِأ سَهُمِْخَته ًَ مِْ

َ
ل
َ
،ِف

َ
ت
َ
يْل
ه
ِالل ًَ

ْ
ذِْجِل

َ
اه
َ
ي
َ
حْرَهُمْ،ِف

َ
واِخ

ُ
ر
ُ
[34]۔"خ

 

 شریک ن  عبداللہ کا  مطلب یہ ہے کہ: حدیث کے اس حصہ تک 

رضی اللہ عنہ شب اسراء کا واقعہ بیاؿ کرتے وقت کہتے ہیں کہ بل ازوحی پہلے ایک رات فقط تین فرشتے آئے اور  " انس

نے صلى الله عليه وسلم اس وقت مسجد حراؾ میں سوئے  ہوئے تھے اور وہ آاس میں باتیں کر کے چلے گئے اور آپ صلى الله عليه وسلم آنحضرت 

یِ (تمہید تھا۔ اب شب اسراء کا ذکر شروع ہوتا ہے بس یہاں تک تو شب اسراء کے پہلے کا ذکر بطریق)اؿ کو نہ دیکھا ۔  خَته

بُهُ،ِالخ
ْ
ل
َ
ىَامُِك ًَ ِ

َ
ىَامُِعَيْىُهُِوَلا

َ
بُهُ،ِوَج

ْ
ل
َ
سَيِك ًَ سَي،ِفِيمَاِ

ْ
خ
ُ
ِأ
ً
ت
َ
يْل
َ
ِل ىْهُ

َ
ج
َ
نے نہ دیکھا صلى الله عليه وسلم یعنی اؿ ملائکہ کو آپ  ۔ أ

 ۔ اور پانچ نمازیں مقرر ہوئیں" پر لے گئےیعنی شب اسراء میں اور آسمانوں ، پھر آئے  یہاں تک کہ وہ کسی اور رات میں

کے صلى الله عليه وسلم  نبی کریم اور پر حملہ کیا بخاری  حدیثِپر ماتم کرنے کی بجائے  انی کم فہمی  قادیانی مرزا  کہ  حدیث سے رفاحتاً واضح ہو گیا اس 

 :کہ  گستاخی کی یہ کہتے ہوئے  ایک کماؽ جداگانہ اور مخصوص پر

یا کہ بعثت کے پہلے یہ معراج ہوئی ھی ۔ اور پھر اسی حدیث میں یہ بھی لکھا  ہے کہ " کیونکہ ایک طرػ تو یہ لکھ د

  ۔ مقرر کرکے پھر آخر کار ہمیشہ کے لیے پانچ مقرر ہوئیں " پچاس نمازیں 

تعبیرات  اور احادیث کی نسبت اضطراب پیدا کر کے مسلمانوں میں بے اتبارری پیدا کرنے کی  مرزا قادیانی  نے ایسی لغو 

 حسن بصریؒ کے معراج اور اسُ کی کیفیت کے متعلق مختلف اقواؽ ہیں:رفػ   واقعہ کوشش کی ہے   تاکہ اس کا مدعیٰ ثابت ہو سکے ۔ 

میں مزید اختلاػ ہے ۔ آیا  بیداری اب بحالت ِہوئی ۔ی بیدار بحالتِ نزدیک مت کے  تماؾ اُ مطابق معراج بحالتِ مناؾ ہوئی جبکہ  باقی 

روح دونوں کے بغیر روح کے موجود رہا، یا  جسم اور  خواب گاہ میںآسمانوں پر گئی یا  اور جسم  مبارک   کی مطہر روحصلى الله عليه وسلم کہ نبی کریم 

 منین  ساتھ معراج ہوئی۔

 

و
م
ل

کا جسم صلى الله عليه وسلم آپ حضرت معاویہؓ کا خیاؽ ہے کہ اور  ت یفیفہؓعائشہ صدیقہؓ، حضرسیدہ  اس حوالہ سے  اؾُ ا

 مبارک بغیر روح کے خواب گاہ میں رہا اور روحِ مقدس کہ  سے بیت المقدس  اور پھر  آسمانوں کی سیر کے لیے مرفوع ہوئی۔ جبکہ دیگر 

                                                 
[31]
 Qurtabī, Al-jāmi‘ Li aḥkām al-Qur’ān (Tehrān: Intishārāt Nāsir khisrū, S.N), 9:207.  
[32]
 ‘Ash‘at al-Lam‘āt, 4:562.  
[33]
 Ibn Ḥajar, Fatḥ al-Bārī, 7:249.  
[34]
 Bukhārī, Al-Jāmi‘, Hadith No. 7517. 
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 منین جسم مع الروح معراج کے لیے آسمانوؿ پر تشریف لے صلى الله عليه وسلم ں کا اتفاؼ ہے کہ آپ تماؾ مسلمانو

 

و
م
ل

عائشہ  گئے ۔ جبکہ رفػ اؾُ ا

کی روح مبارک بیداری کی حالت میں جسم کا تعلق چھوڑ کر مرفوع الی السماء صلى الله عليه وسلم کی ذیل روایات سے معلوؾ ہوتا ہے   کہ آپ صدیقہؓ 

 :ہوئی

ِ"ٌُِ لُى
َ
ذِْج

َ
اه
َ
ِو

َ
ت

َ
ِعَاتِش نه

َ
سٍ،ِأ

ْ
بِيِبَى

َ
ِأ ٌِ نِيِبَعْضُِآ

َ
ز ِ)ِ:زواهِمحمدِبًِئسحاقِكاٌِ:ِخَده ٌِ لِدَِحَظَدُِزَطُى

ُ
مَاِف

طْسَيِبِسُوخِهِِ
َ
ِأ َ

ه
ِاللَّ هً ىِ

َ
مَ،ِوَل

ه
يْهِِوَطَل

َ
ِعَل ُ

ه
ىِاللَّ

ه
ِصَل ِ

ه
ِ]35[۔ِ"ِ(ِاللَّ

اس اثر کو  الشیخ علوی السقاػ نے ضعیف کہا ہےکیونکہ اس کی اسناد میں انقطاع ہے۔

]36[ 

 

خ ک البانی نے اس اثر کو ضعیف کہا ہے۔ 

]37[

 

ِلمًِىًِ کہا ہے کہ : خ ک محمد رشید رضا نے فْهِمانِأنِالْطساء ًُ ِ ،ِ ت ِومعاوٍ ِكدِججدِخدًثحنِعًِعاتشت "

ِئطىادِ ِليعِلهما ِبالحدًث، ِالعلم ِأهل ِبمثلهما ًِدخج ِمما ِليظا ِخدًثان ِوهما ِالشسٍفِ، بجظده

38۔ "صحيذِ
 

اوی مجہوؽ ہے۔رس اثر کی سند میں انقطاع ہے اور الصالحی کہتے ہیں کہ ا 

 ]39[

 

ِلأنِ البر فرماتےہیں کہحافظ ان  عبد  ِ،ِولاًِثبذِكىلها، ِلاًِصحِعىها :ِ ِبجظده ِوإهيازِعاتشتِالْطساء "

 ]40[۔"هاِبعدِذلًِبظىحنِهثحرةِبالْدًىتعاتشتِلمِجىًِوكذِالْطساءِمعهِ،ِوإهماِضم

ِا" ِاهھاِكالذِمافلدِحظدِزطىٌ
ؓ
لکًِعسجِبسوخہِوعًِمعاویتِاهہِكاٌِاهماِعسجِاللهصلى الله عليه وسلمِفعًِعاتشت

 ]41[بسوخہ"ِ۔

صلى الله عليه وسلم روایات میں یہ نہ ہوتا کہ آپ   تو  اگر معراج مکاشفہ یا نیند کی حالت میں ہوتیمرزا قادیانی کے مطابق دوسری بات یہ ہے کہ 

 روح کے صعودِ  رفػ بلکہ   نیند یا مکاشفہ نہیں ھی معراج ِ روحانی بھی بحالت ِ  لہٰذا ثابت ہو ا کہ  کا جسم موجود تھا اور روح مرفوع ہوئی ۔ 

و دکہا گیا۔   چنانچہ  کو روحانی معراج  نی آسما
شع
ل

ِاهہِفیِالیلظتِاوفیِالْىامِفعًِ  :نے  درج کیا ہے کہلاممہ ابوا
ً
"واخخلفِایضا

۔الحظًِاهہِکانِفیِالْىامِواکثرالاِكاویلِبخلافہِوالحمِاهہِکانِفیِالْىامِكبلِالبعثتِوفیِالیلظتِبعدھا"

]42[

 

"ِاخخلفِفیِاهہِکانِفیِالْىامِاوفیِالیلظتِبسوخہِاوبجظدہِوالاِکثرِعلیِ  کہ: بھی وضاحت فرما دی  اور قاضی بیضاوی نے 

۔اهہِاطسیِبجظدہ"
]43[

 

                                                 
35
  .Ibn Hashām, Al-Sīrat Al-Nabviyyah, 2:46۔ 

36
  .Takhrīj Aḥādīth al-Zalāl, 229۔

37
۔  Taḥqīq Sharaḥ al-Taḥāviyah, 246.  

38
  .Mujalt al-Minār, 14:49 ۔ 

39
۔   Subul al-Hudā wa al-Rishād, 3:101.  

40
۔   Al-‘Ajūbat al-Mastū ‘abat ‘An al-Masā’ul al-Mustaghribah, 134.  

41
۔   Abū Sa‘ūd, 5: 155.  

42
۔   Abū Sa‘ūd, 5: 155. 

43
  .Al-Beẓāvī, 1: 474۔ 
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مکاشفات بتاکر حضرت   کو ازقبیلِ صلى الله عليه وسلم النبی  لہٰذا مرزا قادیانی کا معراج  گیا ہے ۔ روحانی کا مقابلہ جسمانی سے کیایہاں  

کشفی کا قائل  بھی معراجِ  کوئی  میںمسلمہ  مت  اُ  ۔اور باطل ہوا  ؽ سے استدلاؽ کرنا بالکل غلطاقوج بالا ادرعائشہؓ اور حضرت معاویہؓ کے 

 بیداری انی جگہ پر رہتے ہیں۔   میں روح اور جسم دونوں بحالتِ  صورت کشفیکیونکہ  نہیں ہے

 :تطبیق کیفیتِ  معراج کی نسبت مختلف  روایات کی اصوؽِ تعارض و  ترجیح  کے تحت

ائمہ محدثین نے کیفیت ِ معراج کی نسبت مختلف روایات  کے درمیاؿ اصُوؽ تعارض و ترجیح کے تطبیق فرما دی ہیں۔ لیکن  

کے متعلق متفقہ عقیدہ  میں تشکیک پیدا کرتے ہیں۔ ذیل صلى الله عليه وسلم  منکرینِ معراج جسمانی مختلف قسم کے اعتراضات کر کے معراج النبی

 متعلق روایات میں اختلاػ اور تطبیقات  پیش کیے جاتے ہیں :کے صلى الله عليه وسلم میں  معراج النبی 

 اختلافات 

  کی روایت میں معراج  ن  عبد اللہ  شریکجبکہ  ہے ھونائم فاستیقظ دوسری روایت میں اور  تین امنوم وامیقظۃایک روایت میں

  آیا ہے۔کا لفظ   ثم استیقظ ُکا تماؾ قصہ بیاؿ کرنے کے بعد 

  سے ہوئی  میں حرؾ کہ سے ،  تیسری   اللهصلى الله عليه وسلم بیت رسوؽ اسے ، دوسری میں   روایت میں بیت اؾ ہانی  ایک   معراج کی ابتداء

 ہے۔ من المسجد الحرام  قرآؿ مجید میں    جبکہ  

  نے  مرزا قادیانی  اسی روایت سے  ۔ ہوئی  روایت میں بعثت سے پہلے جبکہ  دوسری  معراج بعثت کے بعد ہوئی ایک روایت میں

اور چونکہ بل النبوت معراج کا ہونا بدیہی البطلاؿ ہے۔ اس ئے  معراج  استدلاؽ کیا ہے کہ معراج بعثت کے بعد نہیں ہوئی

 کا واقعہ غلط ہے۔

  بحالت مناؾ بھی مذکور ہے اور بحالت یقظہ بھی۔  یعنی  اختلاػ یہ ہے کہ آیا معراج نیند کی حالت میں   معراج النبی کی کیفیت

  حالتِ بیداری میں ۔ہوئی یا

  روایات میں انبیاء علیہم السلاؾ کے آسمانوں پر منازؽ  مختلف طور پر مذکور ہیں۔ 

 تطبیقات

  کا امکاؿ  تطبیق یا تزجیح  جب تک  وایات واخبار میںروایات میں اس قسم کے تعارض کے سلسلہ میں پہلی بات تو یہ ہے کہ

کیے جاتے ہیں۔  پہلے تطبیق اور پھر ترجیح کے وجوہ تلاش موجود ہو  ، رفػ تعارض کی وجہ سے روایات غیر معتبر نہیں ہوتیں۔ 

البتہ جب یہ صورتیں نہ پائی جائیں تو روایات غیر معتبر ہو جاتی ہیں ۔ واضح ہو کہ روایاتِ معراج میں  ائمہ کے اقواؽ کی روشنی 

  ہے۔ ذیل میں تعارض و اختلافات  کا جائزہ ائمہ کے دلائل قویہ سے پیش ہے:  میں تطبیق ممکن

   کی آمد کے وقت  حضرت جبرائیلؑکے الفاظ ہیں اس کا مطلب یہ  بیاؿ کیا گیا ہے کہ  تین امنوم وامیقظۃجس روایت میں

یا جب اؾ ہانی کے گھر سے  ،  بیدار ہوگئےخواب میں تھے۔ مگر نیند کا غلبہ اچھی طرح نہیں ہوا تھا اور بعد میں صلى الله عليه وسلم حضور

 میں پہنچ کر ہوشیار ہوگئے۔کہ   حرؾ اور  نیند کا اثرباقی تھا ،چلے

  ئے۔  واضح روایت میں نہیں آ اور  کسیکے الفاظ آئے ہیں، یہ الفاظ    ثم استیقظ ُ  میں  کی روایت  رف ػ شریک ن  عبد اللہ

ایک راوی کی روایت  اصوؽ حدیث کی روشنی میں اگر سے آئی ہے۔  معراج کی حدیث بخاری میں متعدد طرؼہو کہ 

میں آجائے تو وہ شاذ ہو کر صحت کے درجہ پر نہیں رہتی۔ مولانا احمد علی سہارؿ پوری  دوسرے ثقہ راویوں کے مخالفت 
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کی دس غلطیاں بیاؿ کی  اللہ ن  عبد شریک   نے اس روایت میں ؒ محدث دہلوی  عبدالحق حاشیہ علی البخاری میں لکھتے ہیں کہ  خ ک 

 ۔کے الفاظ کی  ہے ثم استیقظ ُہیں۔ منجملہ اؿ کے ایک غلطی 

 ؒ پر آراؾ فرما  کے بعد مکاؿ آنے  وااسمعراج سے صلى الله عليه وسلم معنی  یہ لکھے ہیں کہ  آپ  نے شفاء میں اس کے  قاضی عیاض

کی کیفیت ھی  وہ دور ہوگئی اور آ پ   جو اتغرااؼ معراج میں تجلیات ربانی کی وجہ سے سفرِیہ کہ  یا ،  اور پھر بیدار ہوئےہوئے 

 میں آگئے۔ہوش 

  ہوتا ہے  ۔   حرؾ پر اطلاؼ پورے  اصل میں مسجد حراؾ سے ہوئی اور مسجد حراؾ کااسراء  کی ابتدا ء

]44[

 ہی  اور زمین حرؾ میں

 گھر ارشاد فرمایا ہے۔نے کبھی اؾ ہانی کا اور کبھی مجازاً اپنا اللهصلى الله عليه وسلم سوؽ ا  رؾ ہانی کا گھر تھا۔ اُ حضرت 

  ہے کہگئی  مرقاۃ اور لمعاۃ میں اؿ تماؾ روایات کی تطبیق یہ بیاؿ کی:  

هامِعىدبیذِامِہاویِوبیخھاِعىدِشعبِابیِطالبِففسجِطلفِبیخھاِواضافِالبیذِالیِصلى الله عليه وسلمِ"اهہ

ِوبہِازسِ
ً
ِفیہِالْلکِفاخسحہِمًِالبیذِالیِالْسجدِوکانِمضطجعا هفظہِلکىهہِیظکىہِفجزٌ

 زمِاخسحہِمًِالحطیمِالیِبابِالْسجدِفازکبہِالبراق"۔الىاضِ

]45 [

 

نمازعشاء کے بعد   حضرت اُ ؾ ہانی کے گھر میں )جو شعب ابی طاب  میں تھا(،  استراحت اللهصلى الله عليه وسلم  یعنی رسوؽ ا"

فرماتھے کہ حضرت جبرائیل علیہ السلاؾ کی آمد پر بیدار ہوئے اور وہاں سے حرؾ کی طرػ تشریف لے گئے۔ 

سوار ہوکر بیت المقدس کی طرػ روانہ حرؾ میں وراء حطیم سے ہوتے ہوئے مسجد کے دروازہ پر پہنچے اور براؼ پر 

 ہوئے"۔  

  بیداری دونوں صورتوں  بحالت نیند اور بحالتِ  معراج کا واقعہمعرا ج کی کیفیت کے متعلق ایک تطبیق یہ بھی کی گئی ہے کہ

خواب  معراج  جسمانی بعثت کے بعد بیداری میں رفػ ایک ہی مرتبہ واقع ہوئی ہے اور باقی مگر معراج ِ ، آیا ہے پیش  میں

دیکھی  پہلے جسمانی سے   نے معراجِ اللهصلى الله عليه وسلم میں ہوئی تھیں۔ بعثت سے پہلے جو معراج ہوئی وہ ایک خواب تھا جو رسوؽ ا

بش اوقات ایک چیز کو اس کے ظاہر ہونے سے پہلے خواب میں دیکھ لیا کرتے تھے۔ اس ئے  یہ واقع بھی  صلى الله عليه وسلم آپ ھی ۔

ہو ر آپ کو خواب میں دکھایا گیا۔ 
ہ

 

لظ

کو چونتیس صلى الله عليه وسلم آپ   گویا خواب معراج جسمانی مقدمہ اور اس کی تمہید ھی ۔ بل ا

 : فرماتے ہیں کہ  خ ک اکبرؒمعراج ہوئے ، ایک جسمانی اور باقی روحانی طور پر۔  چنانچہ 

ھاصلى الله عليه وسلمِ"ِولہ
ٔ
بھراِاشادِ……ِازبعتِوزلثىنِمسۃِالریِاطسیِبہِمىھاِاطساءِواخدِبجظمِوالباقیِبسوخہِزویاءِزا

ِاعلیِالجماع باطساءِالجظمِواختراقِالظمىاثِوالافلاکِخظاِوكطعِمظافاثِخلیلتِاللهصلى الله عليه وسلمِتِزطىٌ

]46[۔مدظىطہ"
 

 شریک ن  عبد اللہ سے روایت ہے کہ:

ِااللهِ"ِعًِشسیکِبًِعبدا ِلیلتِاطسیِبسطىٌ ہِاللهصلى الله عليه وسلمِاهہِكاٌِطمعذِاوعِابًِمالکِیلىٌ
ٔ
مًِاهہِحا

ِالیہِوھىِهاةمِفیِالْسجدِالحسامِفلاٌِ اولھمِایھمِھىِكاٌِاوططھمِھىِخحرھمِزلثتِهفسكبلِانِیىحیٰ

                                                 
44
 .Abū Sa‘ūd, 5: 154 ۔

45
۔   Mirqāt, Bāb al-Mi‘rāj, 11:152.  

46
۔   Ibn ‘Arbī, Fatūḥāt Makkiyyah, Chapter: 367, 3:343.  
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 فلاٌِآخسھمِخروِاخحرھمِفکاهذِجلکِاللیلتِفلمِیسھمِختیِٰاجىہِولیلتِاخسیِفیماِیسیِكلبہِوجىامِعیىہ"

]47[

 

بعثت سے پہلے نے صلى الله عليه وسلم آپ   کہ ہے   تامعلوؾ ہو، سے روایت جو شریک ن  عبداللہ سے مروی ہے درج بالا  بخاری کی 

 لاممہ ابوسعود لکھتے ہیں کہ:اسی کو    بیداری میں انی آنکھوں سے ملاحظہ فرمایا۔ حالتِ سی کو اُ   دیکھا تھا جو تماؾ واقعہ خواب میں

۔ "ِوالحمِاهہِکانِفیِالْىامِكبلِالبعثتِوفیِالیلظتِبعدھا" 

]48[

 

 ۔ نیز یہ کہ وہ تعدد واقعہ پر مبنی ہیںہے کہ  انبیاء علیہم السلاؾ کے لیلۃ المعراج کی  منازؽ  کے متعلق مختلف  روایات میں تطبیق یہ کی گئی 

 اس حدیث کی شرح اشعۃ اللمعات میں  مشکوٰۃ کے باب المعراج کی پہلی حدیث تماؾ روایتوں میں صحیح روایت ہے۔خ ک عبدالحق دہلویؒ 

 فرماتے ہیں کہ: یوں 

 "ِھراِالترجیبِالریِوكعِفیِھرِالحدیثِھىاِاصحِالسوایاثِوازجحھا"ِِ

جب لیلۃ المعراج میں باقی تماؾ انبیاء علیہم السلاؾ کی روحیں آسماؿ پر تھیں تو حضرت  "قادیانیوں کی طرػ سے یہ سواؽ کیا جاتا ہے کہ

 ۔"ھی   نہ کہ وہ جسمانی طور پر موجود تھے کی بھی روح موجود ہونی چاہئے ان  مریم ؑ عیسیٰ 

معراج ہی کی رات  ۔ ء علیہم السلاؾ کا ملہ  حالات میں ایک جیسا ہونا ضروری نہیں ہےتماؾ انبیاایک جواب تو   یہ ہے کہ اس اعتراض کا 

ہیے کہ چونکہ اکثر انبیاء ؑ  بنی کیے گئے سواؽ کے  اُصوؽ کے مطابق پھر تو یہ بھی چا آسماؿ میں وہ مختلف منازؽ پر دکھائے گئے ہیں۔ 

 تھے۔   چاہیے موجود نہیں ہونے  اور ابراہیم ؑ ادریس ؑ ، آدؾ ؑ اور  ہوںسے بھی بنی اسرائیل صلى الله عليه وسلم اسرائیل  میں سے تھے تو آپ 

 تعجب ہے؟  کے مجسم ہونے میں کیا موجود تھے تو عیسیٰؑخود جسمانی طور پر صلى الله عليه وسلم دوسرا یہ کہ جب آپ 

 کی تصریح    صلى الله عليه وسلم "" مافقد جسد رسوؽ اللہحضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے قوؽ  

صلى الله عليه وسلم قادیانی لوگ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے قوؽ سے استدلاؽ کرتے ہیں کہ آپ  کے انکار پرصلى الله عليه وسلم جسمانی معراج النبی 

 کا جسم  غیر موجود نہ پایا گیا ۔ لہٰذا معراج جسمانی نہ ہوئی ۔   اس اعتراض کے ضمن میں درج ذیل جوابات دیے جاتے ہیں جن سے واضح ہو

 کو جسمانی معراج ہوئی:صلى الله عليه وسلم جائے گا کہ آپ 

o یقظہ ہونے کا  جسمی اور بحالت ِ کا مذب  معراجِ  تماؾ صحابہ  لاموہ  عنہا اور معاویہ رضی اللہ عنہ کے  عائشہ صدیقہ رضی اللہ

  ۔ ہے

o  کیونکہ حضرت  مقابل پیش نہیں کیا جا سکتا کے اقواؽ کے کراؾ  دونوں  کا قوؽ جماہیر صحابہ  عائشہ اور معاویہ رضی اللہ عنہما

  ضبط و تمیز کو نہیں ہنچی  تھیں ۔  یاسنِ  نہیں ہوئی تھیں عائشہ واقعہ اسراء کے وقت پیدا بھی

o  ِ کے اقواؽ پر جنہوں  کراؾ  ؿ مشاہیر اور جماہیر صحابہاُ سکتی ہے ترجیح دی جا کیونکر مع عدؾ المشافۃ والثبوتؿ کی روایت کو ا

  ۔نے بالمشافہ نور نبوت سے اس معنی کا استفاضہ کیا 

o   والی حدیث کا مروی ہونا بہ تصریح قاضی عیاض و لاممہ صلى الله عليه وسلم  مافقد جسد رسول اللهحضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے

باطل اور غیر ثابت ہے۔ زرقانی

[49]

 

                                                 
47
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48
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o :برتقدیر صحت اس حدیث کے لاممہ تفتازانی نے اس طرح پر تاویل کی ہے کہ 

 "۔کا جسم مبارک روح سے مفقودنہ ہوا بلکہ دونوں ساتھ تھےصلى الله عليه وسلم " آنحضرت 

[50]

 

o  نے بہ تخریج حاکم ذکر فرمایا   شاہ ولی اللہ ؒ پر  703حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی دوسری حدیث کے جس کو ازالۃ الخفا صفحہ

 : ، سے بھی یہی معنی مطابقت رکھتا ہے ہے
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کو مسجد اقصیٰ تک کی سیر کرائی گئی۔ تو آپ ؐ نے صبح صلى الله عليه وسلم "فرمایا حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا نے جب کہ آنحضرت 

بعض ایماؿ والے بھی اس کے سنتے ہی مرتد ہوگئے اور  ہوتے ہی لوگوں سے اسراء شب کے واقعات بیاؿ فرمائے۔ اس

صدیق اکبر کی طرػ دوڑتے ہوئے گئے اور پوچھا کیا تجھے معلوؾ ہے کہ تیرا صاحب )محمد( زعم کرتا ہے کہ وہ آج رات 

نے کہا ہے؟ بیت المقدس کو گیا اور صبح ہونے سے پہلے وااس بھی آ گیا۔ ابوبکر رضی اللہ عنہ نے پوچھا ۔ کیا میرے صاحب ؐ 

انہوں نے جواب دیا کہ ہاں کہا ہے۔ ابوبکر رضی اللہ عنہ نے جواب دیا کہ ہاں میں اس کی تصدیق کرتا ہوں۔ اور یہ کیا بلکہ 

اس سے بعید ترکی بھی تصدیق کرتا ہوں جو آسمانوں کے متعلق طلوع شمس کے بل یا زواؽ کے بعد کی خبر دے اور اسی وجہ 

  سے اؿ کا ناؾ صدیق ہوا"۔

 اگر معراج بحالت کشف ہوتی تو  سیدہ عائشہ  معراج کی نسبت ال  کہ  کے انکار و تعجب کو نقل  نہ فرماتیں کیونکہ خواب اور مکاشفہ  محل

نے  شبِ معراج  انی آنکھوں سے اللہ تعالیٰ کا دیدار کیا تو اس صلى الله عليه وسلم پر یہ ظاہر کیا گیا کہ آپ  عائشہؓ  سیدہ  جب تعجب نہیں۔  نیز یہ کہ 

پیش کی  وہ نگاہوں کو پاسکتا، نگاہیں اس کو نہیں پاسکتیں { ( }۳۰۱)انعاؾ: ھو يدرک الاتصار ولاتدرکہ الاتصار  : بات کی تردید میں آیت

  بحث ھی ۔بصریہ کی یتِؤرگئی۔ یعنی یہ نہیں فرمایا کہ یہ تو کشف اور خواب کی کیفیت ھی ۔  کیونکہ یہاں تو 

o معاویہ کے متعلق لکھتے ہیں کہ "وہ اسراء نبوی ؐ کے وقت ابھی ایماؿ بھی نہ لائے  حدیثِ منہاج العلوی میں ملا علی قاری

"  معراج جسمی اوراسراء جسدی کے متعلق نہیں، جو اؿ کے کاه ُ رؤیا صالحۃتھے۔لہٰذا اؿ کا سائل کو یہ جواب دینا کہ "

 ایماؿ سے اوؽ اور اؿ کے علم سے باہر تھا"۔ 

                                                                                                                                            
[49]

 (i) Qāzī ‘Ayāz, Al-Shifā’, 114. 

  (ii)Al-Zuqānī, Mawāhib al-Ladunya, 13:90.   
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[51]
 Al-Ḥākim, Al-Mustadrak, Hadīth No. 4407. 
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o  :ءْیاَ معراج جسمی کے منکرین نے آیت امتّ ارينٰک وَمَا جَعَلنَْا امرُّ
[52]

سے تمسک پکڑاہے کہ یہ واقعہ منجملہ رؤیا مناؾ سے تھا ۔ 

ىمگر اس کو قاضی عیاض نے شفا میں رد کیا ہے ساتھ آیت : يْٓ اَسْرٰ ِ حْحٰنَ الََّّ س ُ
 [53]

کے، کیونکہ اسری نیند کے متعلق نہیں 

 بولا جاتا۔ 

o  بھی اسی کا مؤید ہے۔ کیونکہ خواب کی صورت میں کوئی فتنہ اور امتحاؿ نہیں اور نہ کسی کا انکار  فِتْنَۃً نِلّنَّاسِ آیۃ مذکورہ میں  نیز

 متصور ہو سکتا ہے۔ 

o  نیز اس آیت کو بعض مفسرین نے قصہ حدیبیہ کے متعلق لکھا ہے ۔ 

o بھی لیا گیا ہے۔رؤیا کا استعماؽ کلاؾ عرب میں حالت یقظہ و بیداری کے لیے  ؎ 

 وثشَ هفسا کان قبل يلومھا   فکبر نلرؤیا و ھش فوادہ   

O ٍِاض ِعَبه ًِ ِابْ ًِ ى:ِعَ
َ
عَال

َ
ىْلِهِِح

َ
ِعَىْهُمَا،ِفِيِك ُ

ه
يَِاللَّ لاَّ فِتْنةًَ نِلنَّاسِ{  زَض ِ

ِٕ
َّتِِ أَرَينَْاكَ ا ؤْیَا ام [ 60]الٕاسراء: }وَمَا جَعَلنْاَ امرُّ

ِ: ٌَ ا
َ
اِعَحْنٍِ»ك ٍَ

ْ
 ،هِيَِزُؤ

[54 ]

 " رؤیا سے مراد رؤیا عین ہے"۔رضی اللہ عنہ کاقوؽ ہے کہ حضرت ان  عباس 

O  فرماتے ہیں کہ بے شک راویوں نے واقعات اسراءات روحی و جسمی کو ایک دوسرے سے جداگانہ  مہر علی شاہ ؒ پیر

 رہ خیاؽ نہیں کیا بیاؿ کرنے میں تسال  کیا ہے مگر اس کو روایت بالمعنی ہونے کی وجہ سے معیو
ک

 

ی
ش
م

ب اور 

 لہٰذا فتح المغیث میں ہے کہ : سکتا۔جا

o َِِو : ٌَ ا
َ
ِك ابِعِحنَ ِالخه ِبَعْضِ ًْ ِفِيِعَ يه

َ
ِعَل فُىا

َ
خَل

ْ
ِوَاخ عْنَی

َ ْ
ِالْ ِفِي احْخَمَعُىا

َ
ِف حَابَتِ ِالصه ًَ ِمِ اطًا

َ
ه
ُ
ِأ لِيذُ

َ
ل

. افِعِيُّ
ه
اهُِالش

َ
دِلِْمَعْىَاهُ.ِخَي ًُ مِْ

َ
ضَِبِهِِمَاِل

ْ
ِبَأ

َ
:ِلا ٌَ ا

َ
ل
َ
ِلِبَعْضِهِمِْف ًَ لِ

َ
ذُِذ

ْ
لُل

َ
فْظِ،ِف

ه
 الل

o ِ
َ ْ
ىزِدُِالْ

ُ
،ِه ِعَسَب  ىْم 

َ
اِك :ِئِهه

ُ
فَت ًْ ِخُرَ ٌَ ا

َ
سُ.وَك ِ

ّ
خ

َ
إ
ُ
مُِوَه دِّ

َ
ىُل

َ
ِف

َ
 خَادًِث

o َِان
َ
ِو ًْ ِوَمِمه .

 
خَلِف

ْ
ِمُخ

ُ
فْظ

ه
ِوَالل عْنَیِوَاخِد 

َ ْ
سَةٍ،ِالْ

َ
ِعَش ًْ ِمِ

َ
حَدًِث

ْ
طْمَعُِال

َ
ىْذُِأ

ُ
ِه : ًَ ِطِحرًِ ًُ ِابْ ٌَ ا

َ
ِوَك

۔ عِيُّ
َ
خ ِوَالىه عْبِيُّ

ه
ِوَالش ًُ حَظَ

ْ
ابِعِحنَ:ِال ِالخه ًَ عْنَیِمِ

َ ْ
سْوِيِبِالْ ًَ 

o ٌَِ ا
َ
ِك ىاِِبَلْ

ُ
اه
َ
ِو ِمَا ثِحرًا

َ
ى
َ
ِف لِحنَ، وه

َ ْ
فِِالْ

َ
ل ِوَالظه حَابَتِ ِالصه ٌُ خْىَا

َ
ِأ ِبِهِ هَدُ

ْ
ش ٌَ رِيِ

ه
ِال هُ ِئِهه حِ:

َ
لا ِالصه ًُ ابْ

ِ
َ
انَِعَل

َ
ِو هُمْ

َ
ل ِمُعَىه نه

َ
ِلأِ

ه
انَِئِلا

َ
ِذ خَلِفَتٍ،ِوَمَا

ْ
فَاظٍِمُخ

ْ
ل
َ
ِبِأ ِوَاخِدٍ مْسٍ

َ
ِفِيِأ ِمَعْنًیِوَاخِدًا ىنَ

ُ
ىْلُل عًَِْ

َ ْ
نَیِىِالْ

فْظِ۔ِ۔
ه
 ِدُونَِالل

o ِ.ىَا
ْ
ز عْنَیِمَاِخَده

َ ْ
ِالْ

َ
ىْلا

َ
:ِل ًُ حَظَ

ْ
ِال ٌَ ا

َ
 ك

o ٍِمِْبِدَسْفٍِوَاخِد
ُ
ىَاه

ْ
ز مَاِطَمِعْىَاهُِمَاِخَده

َ
حَدًِثِِه

ْ
مِْبِال

ُ
ى
َ
ز دَدِّ

ُ
نِْه

َ
اِأ

َ
زَدْه

َ
ىِْأ

َ
:ِل ىْزِيُّ

ه
ِالث ٌَ ا

َ
 .وَك
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 خلاصہ بحث

مَاءِۗ  :مندرجہ بالا بحث کا خلاصہ یہ ہے کہ آیت حْحٰنَ سے کسی بشر مقدس کا آسماؿ پر جانا محاؽ نہیں مجھا  جاتا  بلکہ آیت:   اَوْ ترَْقٰٰ فِِ امسَّ س ُ

ى تِعَحْدِہٖ  يْٓ اَسْرٰ ِ رری کے لیے امتناع ِ اس کے وقوع پر داؽ ہے۔ لہٰذا قادیانی کا پہلی آیت کو الََّّ
ص

 

لعن

سد ہ ا
ج 
 
ن

مؤید و مثبت صعود علی السماء 

 قادیانی باطل ہوا ۔کے متعلق مختلف روایات اور الفاظ میں ائمہ کی تطبیق کے خلاػ فلسفیانہ استدلاؽ کرنا  صلى الله عليه وسلم اج النبیاور معرٹھہرانا 

                                                 
[52]
 Banī Isrā’īl, 17:60. 
[53]
 Banī Isrā’īl, 17:1. 
[54]
 Bukhārī, Al-Jāmi‘, Hadith No. 3888. 
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  (72)                                 جائزہ استدلاؽ کا علمی و نقلی  : عقلییہکا نظر نییاکے متعلق مرزاقاد صلى الله عليه وسلم معراج النبی

 يَُُرفُِّونَ الْكَلِمَ عَن مَّوَاضِعِوِ کو ترجیح دے کر  برخلاػ فلسفیات و وہمیات  کے و سنتکتاب جماعت 
[56] 

لََّ يَ عْلَمُونَ الْكِتَابَ إِلََّّ  اور 

 أمََانَِّ 
[57]

ارسل رسومہ بِمھدی  ھوالَّی ، آیت:ایک عبدالبطن گی کہ کیا ہو یف اورتحر اس سے زیادہ کیقرآنیہ   آیات ِ  میں داخل ہے۔  

تمسخر کا صلى الله عليه وسلم  رسولوں کا بالخصوص افضل الرسل  خدا کے جائے ، خود رسوؽ اور نبی ن     ( فرض کرو الہامی طور پر ہی سہی ) کو سن کر

ٰی ن  مریم    ،  اورئیںقطع برید کرکے اپنے شیطانی الہاؾ کے مطابق کی جا ہ کومتواتر کر اور کیا ہوسکتا ہے کہ اؿ کی احادیثِ اس سے بڑر
عی س

کے صلى الله عليه وسلمآنحضرت (، اور  ضمیمہ انجاؾ آتھم) ئےکو مکار وفریبی اور اؿ کی تین دادیوں اور نانیوں کو زناکار کسبی عورتیں لکھا جا

فرماتے  زؤیاِعحنرضی اللہ عنہ  اس کے متعلق   ان  عباس ۔ حالانکہ حضرت  ئےج والے کو غیر واقعی قرار دیاجاعینی شب مِعرا  کشفِ

نَةً للِّنَّاسِ ہیں اور بمطابق    آیت :  معراج کا قصہ سن کر جولوگ ال  کہ    (69:)بنی اسرائیل   وَمَا جَعَلْنَا الرُّؤْيََ الَّتِِ أرََيْ نَاكَ إِلََّّ فِت ْ

نَةً للِّنَّاسِ  سےمرتد ہوئےتھے اؿ کے بارہ میں  نَةً جسمی اور رویۃ عینی کے   فرمایا گیا۔ قادیانی مشن کےلوگ بھی بوجہ انکار معراجِ  فِت ْ فِت ْ

 ۔ کا مصداؼ ہیں   للِّنَّاسِ 
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 Al-Nisā’, 4:46. 
[57]
 Al-Baqrah, 2:78.  


